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W gore wodospadu. Integracyjne wyzwania
studiow porownawczych

W 2000 roku amerykanski komparatysta David Damrosch wydat nie tyle prace na-
ukowq, ile intrygujgcq powies¢ Mityngi myslit, bedgcqg czyms na ksztatt niepozbawionei
intelektualnej gtebi satyry przedstawiajgcej akademicki $wiatek komparatystéw, spoty-
kajgcych sie cyklicznie przy okazji miedzynarodowych kongreséw. Rozdziat przedstawia-
igcy wydarzenia z pierwszej konferencji, odbywaijgcej sie w Tokio, nosi wymowny pod-
tytut: Jak umierajq dyscypliny2. Mimo to czwérka przyjaciét jok zwykle dobrze sie bawi;
sq to postaci, ktérych nazwiska dziwnym trafem sktadajq sie z tych samych liter, co na-
zwisko samego autora. Ich perypetie nie sq jednak formq zawoalowanej samokrytyki,
lecz raczej wizjq ogarnietej kryzysem komparatystyki konca tysigclecia.

Jej dogorywanie w Tokio nie przypadkiem stoi pod znakiem Barthes’a, ktérego boha-
terowie komentujg w swoich kuluarowych debatach. Barthes z Imperium znakéw, ksigzki
bedqgcej zapisem krotkotrwatego spotkania z Japonig, w pewnym sensie daje wyraz roz-
koszy ,znaku pustego”, do$wiadczanej w konfrontacji z kulturg, ktéra objawia mu sie
jako nieprzejrzysta i zamknieta. Wytania sie tu bardzo swoista gra ,bycia wewngtrz” i, by-
cia na zewngtrz”. Komparatysci zostajq skonfrontowani z tq zasadniczg nieprzejrzystosciq
kultury nie poprzez usuniecie na margines, odmowe dostepu czy wydalenie, ale wrecz
przeciwnie, wowczas, gdy uprzejmi gospodarze zapraszajq ich do zwiedzania miejsco-
wego muzeum, gdzie gtéwnym przedmiotem kontemplacji okazuje sie pustka. Badacze
uéwiadamiajg sobie w pewnym momencie, ze muzeum stanowi jedynie opakowanie,
za$ kryjgcq sie w nim zawartodciq sq oni sami — podejmowani z atencjq goscie z innego
$wiata, otoczeni i wydzieleni niczym w mydlanej bance.

Trauma tego japonskiego muzeum polega na do$wiadczeniu radykalnej zamiany
miejsc. Do tej pory, jok sie wydawato, to $wiat zachodni miat monopol na zamyka-
nie innych kultur w gablotach, katalogowanie ich i otaczanie bankami rozrzedzonego
powietrza. Teraz jednak sam zachodni badacz staje sie okazem, zywym eksponatem,
zdekontekstualizowanym znakiem odartym ze znaczenia. Tokijska konferencja wyzna-
cza wiec etap intelektualnej i tozsamosciowej dezintegracii, jakiej podlega komparatysta
David Damrosch rozpadajgcy sie na wielo$¢ badaczy: Vica d’Ohr Addamsa, Marshe
Doddvic i Dova Midrasha. Znajdzie ona przypieczetowanie w finale powiesci, gdy przy-
jaciele sprawiq Davidowi urodzinowg niespodzianke, wydajgc swoje prace pod jego
nazwiskiem i wreczajgc mu, niczym urodzinowq laurke, jego wtasne CV z listq publikacii,

1'D. Damrosch, Mityngi mysli, przektad zbiorowy [, Przektadnia”, Naukowe Koto Przektadowe UAM w Poznaniu],
Krakéw 2011.
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na ktére sie ztozyli. Tozsamo$¢ badacza staje sie rozciggliwym workiem, w ktérym znajdu-
iq sie, jak mogtoby sie wydawa¢, teksty napisane przez zupetnie réznych ludzi.

Z konferencji na konferencje David prébuije jeszcze ratowaé komparatystyczne przed-
siewzigcie przed catkowitym rozpadem, organizowa¢ panele, doprowadzi¢ do wytonie-
nia sie jakiej$ spojnej idei w chaosie poszukiwan. Niestety bezskutecznie: uzyskane cato-
$ci raz po raz okazujg sie mniej warto$ciowe od sumy czedci. Indywidualny czy zbiorowy
projekt badawczy, spoina koncepcja, ktérg mozna bytoby gtosi¢ — wszystko to okazuje
sie ostatecznie czyms$ nieosiggalnym, ginie wéréd kalejdoskopowej zmiennosci chwilo-
wych inspiracji i méd intelektualnych, sktaniajgcych komparatyste do nieustannej zmia-
ny zainteresowan. Kreslone w pospiechu poréwnawcze szkice (w powiesci Damroscha
— a przeciez nie tylko na jej kartach! — powstajq one zwykle w ciggu popotudnia poprze-
dzajgcego dzien wygtoszenia referatu) odpowiadajq tylko i wytgeznie na wymogi uni-
wersyteckiej administracji, domagaijqce;j sie listy publikacji, by zgodnie z nig ksztattowa¢
polityke zatrudnien i zwolnien z pracy.

Jesli Damrosch ma racje w nakreslonej w ten sposéb krytyce komparatystyki,
to utoneta ona w chaosie poszukiwan prowadzonych ad hoc, pojedynczych poréwnan
i zderzen, ktére, same przez sig, zyskaly pozorng racje bytu. Pierwsze oznaki tak zaryso-
wanego kryzysu daly o sobie zna¢ juz w latach 60. ubiegtego stulecia, kiedy to rzucone
przez René Etiemble’a wezwanie do zmiany paradygmatu stato sig, na paryskim gruncie
i nie tylko, niemal obiegowym hastem: ,comparaison n’est pas raison” (,poréwnanie to
ieszcze nie dowdd”)2. Komparatystyka stata sie rodzajem studium doraznego, dokony-
wanego niejako punktowo, przez przypadkowe ,spotkania tekstéow” i niebudujgce szer-
szych obrazéw poréwnania, z ktérych nic istotnego nie wynika. | to wtasnie ten stan frag-
mentaryzacji prébuje pokaza¢ Damrosch w swojej powiesci. Z drugiej strony wytania sie
jednak problem zasadniczej niedostepnosci obeych kultur, wymykajgcych sie uchwyceniu
w poréwnawcze kleszcze, zamknietych w swojej zasadniczej i niesprowadzalnej do wspél-
nych kategorii odmiennosci. Gdybyémy mieli doda¢ jeszcze jeden literacki obraz do tych,
jakich uzyt Damrosch w swojej powiesci, mogliby$my pomysle¢ o muchach rojgcych sie
w zamknigtym stoju. Muchy bytyby miotajqcymi sie bezsilnie badaczami, a otaczajgce je
szkto stanowitoby odpowiednik niewidzialnej, a zarazem niemozliwe| do przekroczenia
»granicy lektury”, beznadziejnie oddzielajgcej zachodni krgg kulturowy od reszty $wiata.

Mimo iz poczgtki komparatystyki, skojarzone przez Damroscha w powazniejszej juz
pracy, What Is World Literature23, z postaciq Goethego i ze stworzonym przez niego
terminem Weltliteratur, miaty w zatozeniach siega¢ daleko na Wschéd, co najmniej
do Chin, jednak praktyka akademicka, joka wyrosta na gruncie tej aspiracji, ledwie
radzita sobie z ztozonosciq wielojezycznej Europy. Potezna inwestycja, jakiej dokonali

2 Zob. R. Etiemble, Comparaison n’est pas raison, Paris 1963. Pojawiajqce sig w tytule wyrazenie, funkcjonujqgce
w jezyku francuskim na prawach przystowia, oznacza zwykle, ze przyréwnanie danej rzeczy do czego$ innego
nie moze mie¢ wartoéci dowodu, ze ta rzecz istotnie posiada cechy uwydatnione przez to poréwnanie. Uznaije sie
tez czgsto, ze powiedzenie, przynajmniej w takim znaczeniu, w jakim jest najczeéciej uzywane w refleksji humani-
stycznej, wzieto sig z listu Flauberta z 27 marca 1853 roku.

3. Damrosch, What Is World Literature?2, Princeton—Oxford 2003.
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europejscy badacze Orientu, doprowadzita do poznawczego fiaska ukazanego przez
Edwarda Saida?. Damrosch powraca do tego zagadnienia, $ledzqc przygody wiktorian-
skich eksploratoréw prowadzgce do odkrycia eposu o Gilgameszu, tak radykalnie prze-
suwajgcego granice zachodniego rozumienia literatury nie tylko na Wschéd, lecz takze
w glgb czasu. Okazato sie wiec, ze literatura jest czym$ wiekszym, starszym, rozleglejszym
i bardziej zréznicowanym, niz mogto sie wydawaé. Wiek XIX, ten wiek filologii, nie zdotat
jednak upora¢ sie z wyzwaniem, jakie stanowito ,odkrycie” literatury $wiatowej. Zmagato
sie z nim nadal nastepne stulecie, mnozqce kierunki filologiczne skupione na poszczegél-
nych kregach jezykowych i tworzonej w nich literaturze, studia nad przektadem, a z dru-
giej strony — préby uchwycenia schematéw dziatania mitu i wyobrazni twérczej, wyroste
na gruncie etnologii czy religioznawstwa poréwnawczego, majgce dochodzi¢ uniwersal-
nych prawidet lezqcych u podstaw zréznicowanych realizaci literackich ludzkosci. Skqd
wiec $mier¢ tak rozlegtej i wspaniale sie prezentujqcej dyscypliny?

W eseju Rethinking comparativism Gayatri Spivak kojarzy ten impas z niezdolnoscig
do przetamania europocentrycznych wzorcéw refleksji, co spowodowato w koncu niewy-
dolno$¢ czy niemoznos¢ poradzenia sobie ze ztozonosciq $wiata. Komentujgc biezgcq sy-
tuacje w zyciu akademickim Stanéw Zjednoczonych, konstatuje, ze komparatystyka jest
w dalszym ciggu rodzajem konfrontacji miedzy teoriq, postrzeganqg przez nig nadal jako
co$ ,europeijskiego”, a rzeczywistosciq kulturowq réznych czesci $wiata, powigzang z zywy-
mi ludzmi, naptywowymi studentami, ktérych odrebno$¢ etniczna wymusita niejako ewolu-
cje uniwersyteckich paradygmatéw?. Rzec by mozna, ze to i tak krok naprzéd w stosunku
do wczesniejszych badan, tych, ktére po czesci podsumowat Said w Orientalizmie. Dtuga
historia europejskich badan Wschodu rozbijata sie przeciez o rodzaj migdzykulturowej pan-
cernej szyby, niepozwalajqcej badaczowi na skuteczne przenikniecie w $wiaty wschodniego
umystu. Mégt wiec uchwyci¢ go co najwyzej przez stereotypowe sqdy lub btedne i uprosz-
czone mniemania. Teraz wiec obecno$¢ komparatysty jako reprezentanta pozaeuropejskiej
kultury zdaje sie wnosi¢ szanse na nowq rzetelno$¢ wszelkich dokonywanych poréwnan.
Tyle ze — jak konstatuje Spivak — teoria pozostaje niejako w tyle za rzeczywistosciq, a nadal
obecny, europocentryczny paradygmat popada w anachronizm.

Mozna wiec zada¢ pytanie, czy skoro uprawiana tak dtugo i z tak wielkim zapa-
tem dyscyplina doprowadzita do poznawczego fiaska, to czy warto w ogéle stara¢ sie
o jej reaktywacje? Czy nowy zryw komparatystyki nie doprowadzi ponownie do uwikta-
nia w dawne aporie? Wiele wskazuje tez na to, ze w miedzyczasie zmienita sie sama
rzeczywisto$¢, z ktérqg dawniej komparatystyka nie potrafita sobie poradzi¢. W pewnym
sensie literatury zblizyly sie do siebie, a zjawiska obiegu zyskaty na znaczeniu. Wytonit sie
obraz $wiata, w ktérym juz nie daje sie komparatystyki porzuci¢, poniewaz rysujgca sie
dawniej wobec niej alternatywa — czytanie w wagskiej perspektywie ,literatur narodowych”
— jawi sie joko jeszcze mniej uprawniona niz kiedykolwiek przedtem.

4 Zob. E. Said, Orientalizm, ttum. M. Wyrwas-Wigniewska, Poznan 2005.

5G..Ch. Spivak, Rethinking comparativism [w:] An Aesthetic Education in the Era of Globalization, Cambridge—
London 2012, s. 469.
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Nie jest to jednak wytgcznie sprawa zasadnosdci poznawczej komparatystycznego
przedsiewziecia. W ciggu ostatniego dziesieciolecia probowano stawia¢ takze cele le-
zqce na zupetnie innej pfaszczyznie, o wiele istotniejszej od luksusu czytania cudzych
ksigzek. Wytania sie tu kwestia potrzeby integracji dziedzictwa, ktéra mogtaby stworzy¢
podstawy solidarnosci tam, gdzie do tej pory rozpoznawano cywilizacyjne przepasci.

Jedno z tych wielkich, aktualnych wyzwan ma $rédziemnomorski charakter. Roz jesz-
cze wypada wiec powroci¢ tam, skqd komparatystyka w pewnym sensie sie zaczeta,
do ,niezrozumiatosci” Orientu, wymykajgcej sie poréwnaniom. Stawkg nie jest tu jednak
kolejne filologiczne ¢wiczenie, ale pewnego rodzaju intelektualna interwencija konieczna
tam, gdzie sama filozofia polityczna zawodzi. Zestawienie z nig komparatystyki moze
zaskakiwaé. Jednak gdy pomysle¢ na przyktad o pismach Giorgio Agambena, tatwo
dostrzec, ze obie te dziedziny pojawiajq sie naprzemiennie pod jednym piérem, splatajgc
sie w trudng do jednoznacznego sklasyfikowania cato$é. Autor kojarzony w pierwszej
kolejnosci z ,polityczng” pracqg Homo sacer® jest przeciez w gruncie rzeczy mediewistq
o rozlegtych zainteresowaniach komparatystycznych. Juz w Il Regno e la Gloria?, ksigzce
traktowanej przez autora jako kontynuacja i uzupetnienie Homo sacer, widoczne jest
wyraznie, w jaki sposéb szuka on kluczy do wspétczesnych problemoéw wtadzy i ekonomii
w kulturowej przesztosci, ktéra, jesli mamy dojé¢ do jakiegokolwiek rozwigzania, musi
by¢ rozpatrywana bardzo szeroko. Agamben dostarcza wiec bardzo istotnego wzorca,
mogqcego pchngé komparatystyke na zupetnie nowe tory. Jest nim swoiste, ,futuryzu-
jgce” potraktowanie powrotu do tego, co najbardziej archaiczne. Il Regno e la Gloria
stanowi prébe wyttumaczenia, w jaki sposéb sity rzqdzqce wspodtczesnym $wiatem sq
zakorzenione w kategoriach myséli religijnej, ustanawiajgcej podwaliny juz w czasach
wczesnos$redniowiecznego poczgtku naszego $wiata. Zejécie do korzeni jest prébg od-
nalezienia ,miejsca interwencji”, punktu, w ktéry mysliciel mégtby uderzy¢ z nadziejg
na wywotanie istotnej kulturowej przemiany, rokujgcej na przysztosé.

To ,futuryzujgce” potraktowanie refleksji nad przesztosciq moze postawi¢ nowe,
pragmatyczne cele przed tym, co do tej pory byto namystem czysto akademickim, poszu-
kujgcym wspéinych ptaszczyzn miedzy obcymi sobie porzgdkami kulturowymi i modal-
no$ciami tworzenia: dzietami literackimi czy obrazami. Dawniej sqdzono, ze cel takiego
przedsiewziecia, zmierzajgcego do wyodrebnienia swoistych ,powszechnikéow wyobraz-
ni”, jest w zasadzie czysto poznawczy. Agamben proponuje jednak o wiele odwazniejszy
sposéb zajmowania sie tym, co stanowito dotychczas poletko komparatystyki (rozumiane;
bqd? jako poréwnawcze badanie literatur, bqdz joko poszukiwanie prawidet wyobrazni
twoércze| przejawiajqcej sie polimodalnie). Dzieto zostaje teraz potraktowane jako swo-
iste ,pole potencjalnosci”, wnoszqce nie tylko to, czym istotnie jest, lecz takze horyzont,
na jaki sie otwiera. Nie chodzi wiec o rekonstrukcje znaczen, jakie mogto nieé¢ dzieto
w pierwotnym kontekscie (problem, z ktérym komparatystyka zawsze radzita sobie ?le,

6G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wtadza i nagie zycie, ttum. M. Salwa, Warszawa 2008.

7 \dem, Il Regno e la Gloria. Per una genealogia teologica dell’economia e del governo. Homo sacer,
I, 2, Torino 2009.
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rozbijajqc sie stale o brak wglgdu w obcg kulture i niekompatybilno$¢ norm, wedle
ktérych dzieta zostaly pierwotnie ,zakodowane”). Sprawq istotniejszq jest eksplorowanie
swoistego ,otwarcia”, potencjatu, joki wnosi dzieto po dekontekstualizaciji, odarciu go
z kulturowych kontekstéw niejako ,stabilizujgcych” jego znaczenie. W ten sposéb moz-
liwe jest przerzucenie pomostu miedzy dzietem zaistniatym a otwartym na przyszto$é po-
stulatem, tak jok to uczynit Agamben w eseju L'Aperto, wychodzgc od $redniowieczne-
go malowidta®. Odczytujqc je jako ilustracje zatarcia granicy miedzy cztowieczenstwem
a zwierzecoécig w perspektywie eschatologicznej, otworzyt pole rewizji filozoficznych
przestanek i praktyk regulujqcych relacje miedzy cztowiekiem a $wiatem zwierzecym, mo-
gqce rokowaé ,na przysztoée”, prowadzi¢ od reinterpretacii przesztosci do modyfikagji
przysztych stanéw kultury.

Drzisiejsza i przyszta komparatystyka moze wiec odwotywac sie do zatozenia, ze istnie-
je abstrakcyjna arché, obejmujgca wszystkie mozliwe rozwiniecia ,pél potencjalnosci”,
a charakterystyczna dla tej dyscypliny strategia zderzen i krzyzowych uje¢ stanowi do-
bry sposéb docierania do tych nadrzednych ,regut gry”, mozliwych do wydedukowania
z dziet i lektur realnie zaistniatych i okreslajgcych, co moze jeszcze zaistnie¢ na planie
twérczej ekspresiji i na planie interpretacii.

Agambenowskie poszukiwanie archaicznosci, powrdt do korzeni w poszukiwaniu
miejsca, w ktérym mozna dokona¢ skutecznej modyfikacji procentujqcej na przysztose,
dotyczy takze, jak juz wspomniatam, $rédziemnomorskich relacji Europy, a wiec tych
wszystkich problemaéw, ktérych symbolem — jednym z symboli — mogtaby by¢ wyspa Lam-
pedusa. W potraktowaniu tego problemu Homo sacer jest tylko jednym skrzydtem, ktére
samo w sobie nie wystarcza. Wymaga uzupetnienia w szeroko zakrojonym i realizowanym
przez Agambena drobnymi krokami przedsiewzieciu intelektualnej integracji dziedzictwa
Wschodu i Zachodu, gdyz tylko w ten sposéb mozna wytworzy¢ podstawe solidarnosci,
racie, bez ktérej problem Lampedusy nie moze zosta¢ rozwigzany. Tak wiec swoiscie
pojmowana komparatystyka jest koniecznym uzupetnieniem projektu filozofii polityczne;.

Ten problem odbudowy kulturowej ciggtosci w obrebie Srédziemnomorza (méwie tu
o odbudowie, cho¢ dla wielu taka ciggto$¢ nigdy nie istniata; jednakze myslenie Agam-
bena operuje nieustannie swoistq nadziejq apokatastatyczng, wiarg w przywrdcenie tadu
zaistniatego u poczqtkéw, sprzed pierwotnego roztamu) jest watkiem tgczgcym umysto-
wosci na pierwszy rzut oka niepodobne, takie jok Harold Bloom czy George Steiner.
Mozna bytoby je zestawia¢ z Agambenem ze wzgledu na obecno$¢ idei mesjanizmu,
ale nie tylko. Pojawia sie tu przede wszystkim, cho¢ w réznych ujeciach, podstawowy
problem dziedzictwa, jego integralnodci i integracji.

Rysuje sie wiec problem rewizji dorobku wschodniego i zachodniego, aby mégt on
sta¢ sie podstawg nowej tozsamosci przezwyciezajqce| pojecie cywilizacyjnego rozta-
mu i konfliktu, ktéry nie biegnie juz wzdtuz $rédziemnomorskiej granicy Europy, lecz
zostat niejoko przez Europe wchioniety. Jest to wiec sprawa europejskiej spéjnosci,

8 Idem, ’Aperto. L'uomo e I'animale, Torino 2002.
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ktdrej nie sposéb zaniedbaé. Cigzy tu jednak fiasko formacii orientalistycznej, tak prze-
konywaijgco ukazane przez Saida. Skoro tyle wiekéw studiowania Orientu doprowa-
dzito do poznawczej porazki, to skqd czerpa¢ nadzieje, ze kiedykolwiek sie to zmieni?
W konkluzji swojej pracy Said sugerowat przede wszystkim wyjecie tej sprawy z rgk zawo-
dowych orientalistéw. Nie moze to by¢ terenem osobnej, zasklepionej w sobie dyscypliny
izolujgcej swoj obiekt badan i zazdroénie strzeggce| swego poznawczego monopolu.
Dziedzictwo wschodnie musi sta¢ sie przedmiotem pietas tego samego rodzaju, jokim
zgodnie z koncepcjq Vattimo powinnismy otacza¢ wtasng przesztosé kulturowq.

Zaréwno Agamben, jak i Steiner zabierajq sie do tego zadania z wielkim poczuciem
odpowiedzialnosci, prébujgc juz nie tylko skontrastowaé czy zestawi¢, ale organicznie ze-
spoli¢ Wschod i Zachad w swojej refleksii estetycznej. Agamben prébuije wigezyé pojecia
teologii muzutmanskiej do swojego wywodu w sposéb analogiczny do tego, jak traktuje
koncepcije chrzescijanskie. Na przyktad w eseju otwierajgcym tomik Nagos¢ postuguije
sie muzutmanskg ideq sunan — dwéch komplementarnych ,dziet” bozych, stworzenia
i zbawienia®. W cafej eseistyce Agambena przewijajq sie przytaczani przy byle okazji
wschodni autorzy i ich dzieta, imiona muzutmanskich aniotéw!® oraz cate mnéstwo in-
nych drobnych wzmianek rozsianych tu i éwdzie, na zasadzie oderwanych reminiscencji.
tatwo mozna bytoby wzigé je za ozdobniki czy probe pokazania erudycji autora najtan-
szym kosztem. Sqdze jednak, ze chodzi tu raczej o nieustanne przypominanie o rozlegto-
4ci $wiata, w ktérym nalezy sie porusza¢. Nawet jesli Agamben nie jest w stanie sam tej
rozlegtoéci ogarng¢ i spenetrowad, to nieustannie podsuwa to wyzwanie innym, pilnuje,
aby nie zostato ono zapomniane, lecz ustanawiato trwate tto dla jego wywodu.

Wida¢ wyraznie, ze ani dla Agambena, ani dla Steinera, bedqgcych przeciez gi-
gantami naszej epoki, intelektualna integracja Wschodu i Zachodu nie jest tatwym za-
daniem. Mozna tu bez trudu doszukaé¢ sie $ladéw walki z wlasnymi ograniczeniami.
W Gramatykach tworzenia Steiner zatrzymuije sie nagle w samym $rodku prowadzone;
analizy, przyznajqc, ze cho¢ zadna préba napisania ,gramatyk tworzenia” nie powinna
obywa¢ sie bez islamu, jego wiasna ignorancja w zakresie tradycji wschodnich zmusza
go do poniechania tej czesci przedsiewzieciall. Ponawia w ten sposéb wyznanie ztozone
juz w swojej intelektualnej autobiografii Errata, w ktérej wspomina z zalem o ,drzwiach,
ktére nie zostaty otwarte”, o braku dostepu do dziedzictwa muzutmanskiego2. A jednak
w Gramatykach tworzenia to wyznanie mogtoby zakrawa¢ na intelektualng kokieterie,
bo przeciez Ztozywszy je, i tak wdaje sie pozniej w probe interpretacii lbn Arabiego,
nie tak moze pogtebiong, jok mozna bytoby sobie zyczy¢, w wielu miejscach witérng
w stosunku do Corbina, ale jednak. Moze chodzi tu wiec o co innego, o sformutowanie
explicite pewnego intelektualnego wyzwania, jakie Steiner pragnie postawi¢ przed tymi,

2 Idem, Nagose¢, ttum. K. Z'cboklicki, Warszawa 2010, s. 7.

10 Agamben poswiecit im zresztq wigcej uwagi, koordynujgc i opatrujgc wprowadzeniem prace zbiorowg Angeli.
Ebraismo Cristianesimo Islam, Vicenza 2009.

g Steiner, Gramatyki tworzenia, thum. J. tozinski, Poznarn 2004, s. 53.

12 Idem, Errata. An examined life, New Haven—London 1998, s. 41.
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ktérzy zdobyliby sie na odwage kontynuacji jego zamierzenia. To ni¢ refleksji pozostawio-
na luzem celowo, aby prowokowata do pociggniecia.

Autor Gramatyk tworzenia prébuje lepiej czy gorzej poradzi¢ sobie z wchtonieciem
Ibn Arabiego, aby wigczy¢ go jako jeszcze jeden istotny punkt odniesienia do wtasnej
mapy konceptualne;j, ktéra z zatozenia nie znosi geograficznych ograniczen. Oczywiscie
daleko tej ksigzce, cho¢ tak szeroko zakrojonej, do wyczerpania $wiata; chodzi jednak
o wole nieustannego przesuwania horyzontu. Dopiero uwzglednienie ,zewnetrza” po-
zwala bowiem na trafny opis ksztattu tego, co Steiner usituje rozpoznaé i co sytuuje sie
na bardzo wysokim poziomie abstrakcji. Poetyka wcielenia, tak istotna dla europejskiej
»gramatyki tworzenia”, jest mozliwa do uchwycenia dzieki konstatacji jej sqgsiadowania
z poetykq pustki. Tak wiec zaréwno sam Ibn Arabi, jak i uwzglednienie szerszego kon-
tekstu estetyki muzutmanskiej, wnosi wiele do Il rozdziatu ksigzki, otwierajgcego sie uwa-
gami o toczqgcym sie w Europie poczgwszy od X wieku procesie dookreslania dwéch
kluczowych poje¢ — wcielenia i eucharystii. Transsubstancjacja, pojecie z pozoru tak obce
muzutmanskiej teologii, ma jednak co$ w rodzaju odpowiednika, ktéry Steiner prébuije
uchwyci¢ w tym, co stanowi najbardziej charakterystyczny wyraz wizualny kultury islamu
— w abstrakcyjnej, geometrycznej, linearnej estetyce, ktérg interpretuje w kategoriach
znaku czystej energii. Te linie napiecia krzyzujgce sie w pustce ptaszczyzny stanowityby
nic innego, jak plastyczng metafore Absolutu wkraczajgcego w $wiat materialny. Spe-
cyficzng gramatykq islamu bytaby wiec ,gramatyka przyzwolenia” (grammar of assent),
ustanawiajgca specyficzne warunki komunikacji z Absolutem. Dopiero to zestawienie
uwypukla w pewien sposéb istote poetyki Zachodu, pozwala na jej uchwycenie na po-
ziomie tak ogélnym, ze inaczej pozostatby on niewidzialny. Okazuje sie wigc, ze Steiner,
wychodzqc od wyznania wiasnej niekompetencii zakrawajgcego na fatszywg skromnosé
(jest to jednak pewien stan ducha, ktéry stale towarzyszy komparatyscie, $wiadomosé¢ po-
ruszania sie po grzqskim terenie) zdotat uchwyci¢ co$ istotnego i definiujgcego, lezgcego
jakze daleko od fragmentarycznosci i powierzchownosci, ktérej satyryczny obraz nakreslit
Damrosch.

Mozna bytoby odnies¢ wrazenie, ze w niniejszym artykule jest mowa o dwéch zupetnie
nieprzystajgcych do siebie sprawach — z jednej strony pisma gigantéw, zdolnych do prze-
stawienia imponujqcej, btyskotliwej syntezy, a z drugiej, miatka praktyka uniwersytecka,
tworzona przez ludzi usitujgcych skofczy¢ swoj referat przed kolacjq, jakich w krzywym
zwierciadle ukazuje Damrosch. Trudno sie przeciez dziwi¢, ze ci ostatni, fabrykujgcy ko-
lejne publikacje wedtug schematu ,Problem taki a taki w powiesci pisarza A i w powiesci
pisarza B”, nie sq w stanie przezwyciezy¢ przyczynkowosci i doraznego charakteru swoich
intelektualnych interwencji. Jednak problem niewystarczalnosci i bezsilnosci komparaty-
sty ma znacznie bardziej zasadniczy charakter. Steiner, przystqpiwszy do pracy naukowej
z biegtq znajomosciq pieciu jezykdw, pod koniec zycia skarzyt sie z goryczq na nieznosne
ograniczenia, jakie narzuca mu nieznajomo$é arabskiego i rosyjskiego. Przeczytawszy
zawarte w Erracie wyznania starca, kiedy sama bytam jeszcze w do$¢ mtodym wieku,
skierowatam czym predzej swoje kroki do miejscowego instytutu orientalistycznego.
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Jak nietrudno sie domysli¢, nie rozwigzato to moich probleméw, lecz przeciwnie, po-
mnozyto je. Juz wéwczas byto bowiem ,za pézno”. W gruncie rzeczy zasadniczy problem
komparatystyki polega na tym, ze cztowiek zyje zbyt krétko i umiera za wezesnie, aby by¢
komparatystq. Jest to rodzaj dziatalnosci w gruncie rzeczy niemozliwej do uprawiania.

Odnowiona komparatystyka, ktéra jawi sie dzi§ mimo wszystko jako co$ nieodparcie
aktualnego, musi przede wszystkim przej$¢ do porzgdku dziennego nad wtasnymi ograni-
czeniami i w twérczy sposdb zaakceptowad swojq bezsilnoé¢, ptyngeq z wiecznie zbyt wg-
skich kompetenciji. Tymczasem jej moc poznawcza jest specyficzna; moze siegngé¢ tam,
gdzie nie siegajq inne dyscypliny, rzucajgc $wiatto na problemy, ktére inaczej pozostatyby
w catkowitej ciemnodci. Tak wiec jest dziedzing bole$nie niewystarczajgcg, ale konieczng.

Co wiecej, komparatystyka ma nie tylko wymiar poznawczy, lecz takze etyczny; wcho-
dzi w uchwytny zwigzek z takimi warto$ciami jak solidarno$¢, tolerancja, wolnoé¢, po-
rozumienie ponad kulturowymi réznicami. | nie jest to przeciez niczym nowym. Takie in-
spiracje przy$wiecaly jej od narodzin. Postrzeganie literatury jako powszechnej skarbnicy,
do ktérej kazdy naréd doktada to, co ma najcenniejszego, nie byto obce ani myslicielom
o$wieceniowym, ani Goethemu; u progu XX wieku kultywowanie studiéw poréwnaw-
czych splatato sie doskonale z ideq pacyfizmu. Steiner, zmagajgcy sie wciqz jeszcze,
u kresu dtugiego i pracowitego zycia, ze swojq niewiedzg w kwestii lbn Arabiego doktada
nadal niewielkqg cegietke do tej dziedziny, ktéra, na przekér powracajgeym koszmarom,
uparcie prébuije ktas¢ podwaliny powszechnego braterstwa.

Komparatystyka jest pewnego rodzaju kwintesencjg kultury zmagaijgcej sie wcale
nie z innq, obcg kulturg, ale ze swoim wtasciwym przeciwienstwem — barbarzynstwem.
Czym kultura jest? — pytajg bohaterowie Damroscha. Nie jest ulegta, nie daje sie dowol-
nie ksztattowa¢, ,nie siedzimy przy niej ze szczotkq w reku”, a wrecz przeciwnie:

#Kultura to rwqcy potok, w ktérym jesteémy zanurzeni niczym ryby. Od czasu do czasu komu$
udaje sig przez krétkg chwile ptyngé¢ pod prad — tych ptywakéw nazywamy prorokami, artystami
— i czasami mogqg oni spfodzi¢ co$ nowego, jak tososie, ktére pokonaty droge w gére potoku.
Ale ich dzieta w wiekszosci znéw zostang porwane przez prqd, tak jak oni sami, i przepadng roz-
trzaskane o skaty albo o siebie nawzajem. Kilka szczgtkéw wraku moze wirowaé przez jaki$ czas
w zalewie lub basenie ptywowym, na przyktad na uniwersytecie, a potem niemal wszystkie, z nielicz-
nymi wyigtkami, trafiajq do morza, gdzie znikajg”!3.

W tym obrazie zawartym w zartobliwe| powiesci jest pesymizm, ale tez co$ nieod-
parcie epickiego, i sqdze, ze jest to bardzo trafny obraz komparatystyki. Jest to zarazem
dziatalnoé¢ zatosna, w ktérej badacz usituje wyskoczy¢ ponad samego siebie i wtasne
kompetencije, aby dosiegnq¢ czego$ lezqcego poza zasiegiem. Oczywidcie, ze zazwy-
czaj konczy sie to niepowodzeniem, a poréwnanie spetza na niczym, nie osiggajqc fej
upragnionej istotnodci; nie daje tez klucza do obcej czesci potoku, potozonej po dru-
giej stronie skalnego progu. Jednak mozna dostrzec swoistq wielko§¢ w tym zmaganiu,

13 b Damrosch, Mityngi mysli, op. cit., s. 12.
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totez tak dtugo, jak dtugo bedzie istnie¢ literaturoznawstwo, znajdg sie bez watpienia
chetni do skakania przez wodospad.

Summary
Swimming Upstream: Integrative Challenges of Comparative Studies

In his satirical novel Meetings of the Mind, David Damrosch shows comparative
literature as a dying discipline, unable to grasp the world’s complexity. Nonetheless,
it is precisely the new global reality that makes the comparative approach more valid
than ever before. The challenges of the discipline are not only cognitive, but also ethical.
The comparative studies unifying the world’s patrimony should create a cross-cultural
and truly universal basis of solidarity. Such an endeavor is to be found in the works
of universally-oriented intellectuals, Giorgio Agamben and George Steiner.

Poezja wizualna — Beata Spacilova, Jannifer Helia de Felice
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