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W poszukiwaniu utraconego Boga
- o0 Wieloscianie Jerzego Sosnowskiego

Jednym z powazniejszych probleméw literatury wspétczesnei jest lek przed metafizycz-
nqg pustkq. Zgodnie z Kierkegaardowskq definicijg tego pojecia, gtéwnym wyréznikiem
leku jest niemozno$¢ redukcji jego przedmiotu, co oznacza, ze nie sposéb go wyelimi-
nowac z zycia cztowieka. Paul Tillich uwaza, iz strach przed pustkqg stanowi obawe przed
unicestwieniem sfery duchowej jednostkil. Istota ludzka czuje sie réwniez zagrozona on-
tycznie, przez $mier¢ i niepewno$¢ losu, oraz moralnie — przez wine i potepienie. Wspélng
cechg wymienionych obaw jest przerazenie niebytem. Mimo ze chodzi tu o strach egzy-
stencjalny, a wiec niejako wpisany w ludzkg kondycje, to w danym spoteczenstwie moze
dominowa¢ jedna z wymienionych obaw. | tak: dla korica ery starozytnej typowy byt lek
ontyczny, w $redniowieczu wystepowat gtownie lek moralny, natomiast dla okresu nowo-
zytnego znamienny jest lek duchowy. Kryzys wspotczesnej duchowosci zostat uksztattowa-
ny w duzej mierze przez dziewietnastowieczng filozofie. Zyjemy w epoce po $mierci Boga,
ogtoszonej przez Fryderyka Nietzschego, co stawia kulture w sytuacji skrajnego relatywi-
zmu2. Jesli Bog nie istnieje, nie ma prawa bytu réwniez prawda rozumiana w kategoriach
absolutnych. Innym przejawem duchowego kryzysu wspétczesnosci siegajgcym jeszcze
doby o$wiecenia jest zakwestionowanie sensu dyskursu religijnego®. Nie sposéb oceni¢
bowiem prawdziwosci jego przedmiotu w kategoriach racjonalnych ani nie mozna uzna¢
go za zespdt twierdzen orzekajgeych cokolwiek o rzeczywistosci.

Oczywiscie filozoficzno-$wiatopoglgdowe przyczyny leku przed unicestwieniem po-
zostajq w $cistym sprzezeniu z takimi czynnikami jak liberalizm, demokracja czy w ogéle
cywilizacja techniczna. Na tym wiasnie tle mozna umiesci¢ pisarstwo Jerzego Sosnow-
skiego, ktérego jedna z pierwszych powiesci, Wieloscian, jest ksigzkq o losach pokole-
nia dzisiejszych czterdziestolatkéw. Autor Linii nocnej postrzega ogélny stan generacji lat
szeé¢dziesigtych w niezbyt jasnych barwach. Grupa przyjaciét marzgca w czasach liceal-
nych o podrézy na Zachéd po otwarciu granic nie odnajduje fam wyénionego raju. Zycie
w Paryzu okazuije sie trudng i jatowq egzystenciq, a nieubtagane prawa rynku zmuszajq
ludzi do rezygnaciji z zyciowych pasji i poszukiwania bardziej dochodowych zajeé.

Jednak o wyjgtkowoséci na gruncie najnowszej polskiej prozy tej — jok sqdze
— najwybitniejsze] pozycji Sosnowskiego decyduje przede wszystkim zainteresowanie
problematykq metafizyczng. Jak stusznie zwracajq bowiem uwage Jarostaw Klejnocki?

1 76b. P Tillich, Mestwo bycia, ttum. H. Bednarek, Poznan 1994, s. 39-86.

2 76b. ibidem, s. 155.

3 Zob. J. Kietbasa, Mysle¢ religie, ,Znak” 2001, nr 1, s. 88.
4 70b. J. Klejnocki, Prqd i wiry, ,Polityka” 2003, nr 38, s. 70.
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i Dariusz Nowacki®, autor Linii nocnej zadaje fundamentalne pytania o duchowo$¢. Za-
stanawia sie on, kim jest cztowiek, czy istnieje Bog, a jesli tak, to w jaki sposéb mozna
pogodzi¢ jego obecnosé¢ z powszechnym wystepowaniem cierpienia w $wiecie. W grun-
cie rzeczy Sosnowski podejmuje probe powrotu do kwestii istotnych dla modernizmu.
W ten sposéb odezytuje jego proze na przyktad Marta Cuber, ktéra zarzuca pisarzowi
tesknote za ,metafizycznym szatem”, zupetnie, jej zdaniem, trgcqcq myszkq®. Rzeczywi-
$cie, nawigzania do Mtodej Polski okazuijq sie bardzo istotne w omawianym pisarstwie.
W Wieloscianie i w Prqdzie zatokowym pojawiajq sie postaci z dziewietnastowiecznej
bohemy artystycznej, na przyktad Maria Komornicka, Stanistaw Przybyszewski, jego zona
Dagny czy Tadeusz MiciAski. Jeden z badaczy upatruje w budowie powiesciowego $wiata
Sosnowskiego wrecz préby rekonstrukcji prozy modernistycznej skupiajgcej sie na psy-
chologii i operujqcej synkretyzmem gatunkowym (esej, proza fabularna, poezja, wyktad
naukowy)?. Jednoczesnie pisarstwo autora (Tak to ten) jest typowym przyktadem poetyki
postmodernistycznej: otwartej, wielogtosowe®, zacierajgcej granice miedzy literaturq eli-
tarng i masowq?®.

Pomijajqc jednak kwestie gatunkowe, nalezy zaznaczy¢, ze sam autor Apokryfu Agtai
traktuje zagadnienie duchowosci religijnej jako uniwersalne i nie zgadza sie z umiejsco-
wieniem problematyki swojego pisarstwa tylko w kregu modernizmu. W swoim interneto-
wym dzienniku w odpowiedzi na recenzje Marty Cuber pisze:

,Gotéw jestem upierac sie, ze $wiat jest ogarnigty metafizycznym szatem. Ze kwestia istnienia
bqdz nieistnienia Boga jest kwestig nalezgcqg do porzqdku dziennego. (...) Depresje, pokrywane
krzykliwymi oznakami radosci (...) sq pozawerbalng formq pytania o metafizyczne podstawy $wia-
ta”10,

Mozna pokusi¢ sie o stwierdzenie, ze postmodernistyczna wizja kryzysu sacrum
we wspotczesne| kulturze i powrét do miodopolskiego niepokoju religijnego dajq sie
pogodzi¢ w omawianym pisarstwie przede wszystkim w $wietle indywidualnego doswiad-
czenia. Dzieki temu proza Jerzego Sosnowskiego jawi sie nie jako wyraz takiej czy innej
mody, ale jako autentyczna i osobista refleksja nad rzeczywistosciq. Jezeli jednak jeste-
$my przy inspiracjach pisarza, nie sposéb poming¢ tu wptywu iberoamerykanskiej twor-
czoéci realizmu magicznego!!. Pawet Dudziak wskazuje na przyktad na zafascynowanie
Sosnowskiego Julio Cortazarem, szczegélnie zas Grqg w klasy. Powie$é ta juz poprzez
oryginalng kompozycje eksponujgcg absurdalno$¢ ludzkiego losu i relatywizm w po-
strzeganiu niewgtpliwie nalezy do wzorcéow bliskich autorowi Prqdu zatokowego. Nawig-
zania do utworéw pisarza latynoamerykanskiego mozna réwniez zauwazyé w formutach

5Z0b. D. Nowacki, Dusze wedrujgce, ,Rzeczpospolita” 2003, nr 232, dod. Rzecz o ksiqzkach, s. 4.
6 Zob. www.jerzysosonowski.com (13.02.2004).

7 Zob. J. Klejnocki, Prqd i wiry,] op. cit., s. 70.

8 Zob. J. Ziemek, Wieloscian o rozwidlajgcych sie ksztattach, ,Przekrsj” 2001, nr 28, s. 74-75.

9 70b. 7. Nalewaik, Dokqd zmierza Linia nocna?, ,Nowe Ksigzki” 2002, nr 9, s. 22.

10 70, www.jerzysosonowski.com (13.02.2004).

1 70b. K. Gajewski, Dyskretny urok realizmu magicznego, ,Rzeczpospolita” 2002, nr 126, Rzecz o ksigzkach,
s. D 3. P Dudziak, Swiat do sktadania, ,Tygodnik Powszechny” 2002, nr 19, s. 13.
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tytutowych: Osmioscian czy Model do sktadania przypominajgcy rozdziat Wieloscianu
— Pokéj do sktadania.

Wracajgc do interesujgcej nas w Wieloscianie problematyki, nalezy podkresli¢,
ze krytyka, mimo catej niecheci w stosunku do autora tej ksigzki, dostrzegta istotnosé
kwestii metafizycznych w omawianym pisarstwie. Szczegélnie wazna jest recenzja Kingi
Dunin zwracajgca uwage na fundamentalne zagadnienie istnienia Boga w omawianej
powiescil?, a takze opinia Przemystawa Czaplinskiego!®. Ogélnie jednak wydaije sie,
ze problematyka ta nie zostata dostatecznie wyeksponowana przez wspoétczesnych ba-
daczy literatury. Tymczasem zarysowane tu zagadnienie jest dla Sosnowskiego nie tylko
kwestiq religijnego aspektu ludzkiej egzystencji, ale stanowi pytanie o generalny sens
ludzkiego zycia. Jak podkresla bowiem sam autor w Ksiedze powrotu — jednym ze swoich
esejow znajdujgcym sie w zbiorze Ach: ,od rozstrzygniecia, czy jakg$ mozliwo$é¢ sensu
znajdziemy, czy nie, zalezy wiecej niz wszystko”14.

Znamienne jest fo, ze owo pytanie powstaje w Wieloscianie w okoliczno$ciach kryzysu
zyciowego bohateréw, odczuwanego jako utrata motywaciji do dalszej egzystencii. Bal,
stawiajgcy cztowieka w obliczu beznadziei, $wiecie w kreowanym przez Sosnowskiego
pojawia sie na kilku réznych ptaszczyznach. Istotnym motywem powtarzajgcym sie réw-
niez w innych tekstach jest tu do$wiadczenie $mierci najblizszych. Owg najblizszg osobg
dla gtéwnego bohatera Wieloscianu — Jeza — okazuje sie ojciec. Smier¢ ojca bedgce-
go jednoczesénie archetypiczng figurq Boga wiqze sie z utratq poczucia bezpieczenstwa:
ojciec jest przeciez ostojq rodziny!®. Szczegélnie w przypadku mezczyzny wydarzenie
to okazuje sie w pewnym stopniu u$mierceniem czeéci jego samego, o tyle, o ile jest
on obrazem wiasnego ojca®.

To utozsamienie staje sie szczegdlnie widoczne w jednej ze scen Wieloscianu — w czesci
zatytutowanej Upiér. Jez pod nieobecnoéé matki odwiedza mieszkanie rodzicow:

Wszedt na pierwsze pigtro, otworzyt drzwi i nieco zdziwiony przyjrzat sie swojej dfoni na klamce,
a zaraz potem drugiej: jego rece w konspiracji przed nim samym przybraty wymiar i ksztatt dtoni
ojca, kto wigc wchodzit wiasnie do rodzinnego domu2”17 (W, 208).

Oczywiscie $mier¢ najblizszych jest réwniez niepokojgcym znakiem przypominajgcym
o wtasnej $miertelnosci. Wielki lek ontyczny, na co dzieA ttumiony, nagle daje o sobie

12 70b. K. Dunin, §wiefy Jez od Wieloscianu, ,Res Publica Nova” 2001, nr 11, s. 39-43.

13 70b. P Czaplinski, Strategia ksenofoba, ,Polityka” 2002, nr 19, s. 52.

1470p. ). Sosnowski, Ach, Krakéw 2005, s. 180.

15 70b. 1. Kozielecki, Z Bogiem albo bez Boga, Warszawa 1991, s. 35-36.

16 Wedtug Emanuela Levinasa, miedzy ojcem i synem istnieje nierozerwalna wigz: syn jest, w jakim$ sensie, sub-
stytutem swojego rodzica, a ojciec, w jakiej§ mierze, przedtuza swoje istnienie w dziecku: ,Ojcostwo jest relacjq
z obcym, ktéry bedqc drugim, jest mng. Relacja Ja z sobg samym, ktéry jest mi obcy. (...) Nie mam mojego
dziecka. Jestem w pewien sposéb moim dzieckiem (...) Innoé¢ syna nie jest innosciq alter ego (...) Ojcostwo
nie jest tylko odnowieniem ojca w synu i potqczeniem z nim. Jest ono réwniez zewnetrznosciq ojca w stosunku
do syna. Jest ono pluralistycznym istnieniem”. Zob. E. Levinas, Etyka i Nieskoriczony, ttum. B. Opolska, Krakéw
1991, s. 42.

17 Cytaty z powiesci Wieloscian podaje w nawiasach wedtug wydania: J. Sosnowski, Wieloscian, Warszawa
2001 i oznaczam skrétem W.

Tekstualia” nr 2 (17) 2009 167




zna¢ ze zdwojong sitq. Jez, patrzqc na rzeczy nalezgce do ojca, w jednej chwili przezywa
tragizm ludzkiego przeznaczenia. Najwiekszq trwoge wzbudza niepewno$¢ co do tego,
czy przewidziana zostata dla cztowieka jokas dalsza egzystencja. Perspektywa $miertelno-
$ci musi zaowocowa¢ poczuciem absurdu!®,

Owego poczucia do$wiadcza sie nie tylko wobec $mierci, lecz takze wobec prze-
mijania w ogodle. W zetknieciu z tym ostatnim zawsze dziwimy sie, gdyz nie jest nam
ono dane wprost, tylko za posrednictwem znakéw, jakie czas pozostawia w naszym oto-
czeniu. Moment u$wiadomienia sobie nieodwracalnych zmian szokuje bohateréw powie-
4ci, dlatego rodzina Jeza stara sie odwlec w czasie kazdg, nawet najbardziej prozaiczng,
zmiane w urzqdzeniu mieszkania:

»Meble trwaty latami na swoich miejscach, z rzadka odsytane na staro$¢ do piwnicy. Nieliczne
sytuacje, gdy co$ wyrzucano, wspominato sie zawsze ze zgrozg, prowadzqc anegdote nieodmien-
nie dom wniosku, ze lepiej by byto, gdybysmy sie wstrzymali jeszcze troche z dzietem zniszczenia”
(W, 254).

Bohaterowie utwierdzajq sie w ztudnym przekonaniu, ze jezeli otaczajgca cztowie-
ka sceneria pozostanie niezmienna, nie zmieni sie réwniez on sam. Takie zachowanie
nie przynosi jednak pozgdanych efektéw: gromadzenie rzeczy réwniez moze skutkowaé
poczuciem chaosu i zagubienia. Dochodzi wrecz do dziwnego zawieszenia miedzy prze-
sztosciq a terazniejszosciq.

Cierpienie istoty ludzkiej wynika w Wieloscianie réwniez z rozluznienia wiezi rodzin-
nych. Oto Jez i Sowa wyprowadzaiq sie z domu, jednakze ten z pozoru naturalny proces
okazuje sie ciosem wymierzonym w stabilng strukture rodziny. Cztowiek musi zatem nie-
ustannie kogo$ porzucaé¢, a z drugiej strony wcigz samemu byé¢ porzucanym. Samotnoéé
stanowi tu najblizszy atrybut cztowieka®®.

Najbardziej jednak widocznym powodem odbierania zycia joko absurdu jest
u Sosnowskiego zerwanie intymnych relacji z partnerem. Watek ten bardzo wyraznie za-
rysowuije sie w catym pisarstwie autora Linii nocnej, a jego najczestszq wersjq jest obraz
mezczyzny zdradzonego i porzuconego przez kobiete. Krzysztof Gajewski uwaza, iz mo-
tyw ten stanowi odpowiedz na wspétczesng literature feministyczng, w ktérej to kobieta
pada ofiarg meskiego egoizmu?®. Z pewnosciq u Sosnowskiego odejscie ukochanej oso-
by jest ostatecznym argumentem potwierdzajgcym zto i niesprawiedliwo$¢ swiata; burzy
ono caly dotychczasowy tad, narusza fundamenty, na ktérych zostat zbudowany obraz
rzeczywistosci, doprowadza do destrukcji wszystkich pozytywnych wyobrazen o dobrym
Bogu, o mitosci, o naturze cztowieka. Bohater Sosnowskiego postawiony wobec takiego

18 70b. L. Kotakowski, Jesli Boga nie ma..., tum. T. Baszniak, M. Panufnik, Poznan 1999, s. 130.

19 Kategoria ta, joko nieodigczna wlasciwos¢ bytu, jest waznym punktem mysli filozoficznej Heideggera,
a takze Levinasa: ,(...) istnienie jest jedyng rzeczq, ktérej nie moge komunikowa¢, moge o niej opowiedzie¢,
ale nie moge podzieli¢ sie moim istnieniem. Samotno$¢ jawi sie wigc tutaj jako wyizolowanie, ktére naznacza
samo wydarzenie bytu”. Zob. E. Levinas, op. cit., s. 36.

20 70b. K. Gajewski, Dyskretny urok realizmu magicznego, op. cit., s. D 3.
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stanu rzeczy przezywa catkowite zatamanie, popada w stan beztadu i pustki2!. Znaczqca
w tym kontekscie wydaje sie rozmowa, ktérg Jez przeprowadza z Jo krétko przed rozsta-
niem. Dyskutuje z nig bowiem o chrzedcijanskim sensie cierpienia. Mezczyzna przedsta-
wia meke Chrystusa joko wielkg, wymagajgcg kontemplacji tajemnice. Znamienne jest
iednak, w joki sposéb Jez postrzega te sytuacje nieco péznie:

.| trudno byto nie pyta¢, jok tamten wywéd ma sie do pédzniejszego znikniecia Jo z jego zycia.
| trudno byto nie widzie¢, ze jednak wciqz co$ tu sie nie zgadza, pewnie jeszcze bardziej niz wtedy
— kiedy jednak nie doceniat skandalicznosci tego $wiata i dwuznacznosci swobody; niby wiedziat
o czym méwi, a nie wiedzial, nie znat tego zimnego dotkniecia bezksztatine| rzeczywistosci, rze-
czywistosci jak rozkopana, wilgotna posciel w pustym tézku. Ale nie chciato mu sie o tym myslec.
Wtasdciwie w ogdle nie chciato mu sie mysle¢”(W, 134).

Kiedy Jez méwi o skandalicznosci $wiata, do gtosu dochodzi pewien szczegdlny sto-
sunek do problemu zta w ogéle. Mianowicie dostrzega sie zagadkowy zwigzek pomiedzy
jednoczesng absurdalnosciqg cierpienia i precyzjq jego dziatania.

W Wieloscianie postawiona w obliczu cierpienia jednostka zostaje pozbawiona jakie-
gokolwiek punktu oparcia w $wiecie. Dochodzi tu do gtosu wielki lek, ze poza istnieniem
cztowieka rozcigga sie otchtan niebytu. Jednostka nie znajdujgca ani w sobie, ani poza
sobq nadrzednego sensu, osuwa sie w przestrzer beznadziei okre$lanej przez Sosnowskiego
w Prgdzie zatokowym mianem acedii. Nawigzujgc do Kierkegaarda, mozna opisa¢ te sy-
tuacje przy pomocy biblijnej figury wypedzenia z raju, ktére stanowi skutek aktu poznania
tego, co jest dobre, a co zte®2. Zyskanie owej $wiadomosci przektada sie u Sosnowskie-
go na ostateczne zerwanie z dotychczasowym porzqdkiem organizujgcym egzystencie i
poszukiwanie nowych zasad, na ktérych bedzie mozna odbudowaé zniszczony $wiat.

Ot6z bohaterowie Wieloscianu, postawieni naprzeciw okrutnego losu, zmuszeni
sq przyjq¢ jokq$ postawe pozwalajgcq przetrwac kryzys. Mozliwych jest tu wiele roz-
wigzan, jak by powiedziat Erich Fromm, zaréwno regresywnych, jak i progresywnych.
Do pierwszej grupy nalezy niewgtpliwie hedonistyczna ucieczka przed cierpieniem, wy-
mieniana przez Maxa Schelera jako jeden ze sposobéw reakcji na doznawany bél istnie-
nia23. Chodzi tu o ukrywanie sie przed bezsensem rzeczywistosci w zmystowej rozkoszy,
upojeniu alkoholowym czy narkotycznym transie. Ucieczka w erotyke jest praktykowana
w omawianej powiesci przez Marchotta. Ludzka seksualno$é stanowi tu obszar, na kté-
rym dokonuie sie regres do jakiej$ pierwotnosci nieuswiadomionych potrzeb i instynktéow.
Jest to by¢ moze jedyna sfera zycia, ktéra umozliwia bohaterowi uwolnienie sie od spo-
tecznych konwenanséw, a w konsekwencji ujawniajgca jego prawdziwe oblicze. Marchott
wyraznie poszukuje tego wymiaru erotyki w swoich zwigzkach z kobietami, co zresziq
stawia go w roli Don Juana nieustannie uwodzgcego kolejne ofiary. Méwi sig o nim:

21 70p. J. Klejnocki, Prqd i wiry, op.cit., s. 70, P Czaplinski, Strategia ksenofoba, op. cit., s. 52, K. Dunin, §wi¢fy
Jez od Wieloscianu, op. cit., s . 39-43.

22 7ob. A. Bielik-Robson, Inna nowoczesnosc. Pytania o wspétczesnqg formute duchowosci, Krakéw 2000,
s. 359-397.

23 75b. M. Scheler, Cierpienie, smier¢, dalsze zycie, ttum. A. Wegrzecki, Warszawa 1994, s. 47-49.
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Jpotwierdzat wlasne istnienie w mitosnym dotyku (...), a do tego jeszcze uwielbiat erotyke
bez zobowigzan, nieoczekiwang i dzikg. Odbierat to jak zabroniony i tym bardziej ekscytujgey po-
wrét do natury, przekroczenie granic ludzkiego $wiata, z jego rytuatami i formami, z catym systemem
iluzji”(W, 198).

Jednakze erotyka nie moze poméc cztowiekowi w uporaniu sie z wewnetrznymi pro-
blemami, bo w gruncie rzeczy stuzy ona realizacji dwéch sprzecznych potrzeb. Z jednej
strony jest to préba oswojenia $wiata, z drugiej natomiast — cheé¢ ocalenia swojej osobo-
wej odrebnosci??. Realizacja obu tych celéw okazuje sie po prostu niemozliwa.

Kolejng postawq, bliskg postaciom fabularnego $wiata Sosnowskiego, jest wypar-
cie cierpienia ze $wiadomosdci, a wiec swoista negacja tego, co realne. Scheler opisuje
ten rodzaj zachowania przy pomocy symbolu Laokoona bronigcego sie przed duszgcymi
go wezami?®. Zaprzeczenie rzeczywistosci jest bowiem réwnie nieskuteczne i musi dopro-
wadzi¢ do przeniesienia leku w inng sfere zycia. Problem wydaije sie jednak doé¢ ztozo-
ny, gdyz wspoétczesna epoka postmodernistyczna zostata naznaczona swoistq fobofobig,
to znaczy jednym z jej naczelnych wyznacznikéw okazuije sie lek przed lekiem28. Mamy
zatem do czynienia z nowg antropologiq, wedle ktérej, wraz ze zdemaskowaniem przez
Nietzschego ,ktamstwa metafizyki” bedqcego tatwq ucieczkq przed lekiem, cztowiek
jest zmuszony zaprzeczy¢ egzystencjalnej frwodze i zamyka sie w przestrzeni doczesnosci.
Nietzsche, chcgc uwolni¢ sie od skrajnosci prymatu ducha nad materiq, popadt w inny
radykalizm — uwiezit niejako istote ludzkqg w realnosci i odméwit jej prawa do odczuwa-
nia duchowego niepokoju. Zadaniem cztowieka stata sie heroiczna odwaga i absolut-
na wolno$¢. Jednak, zgodnie z definicjg leku stworzong przez Kierkegaarda, nie moze
on ulec redukgji, dlatego jest obecny w ludzkim istnieniu niejako implicite.

W Wieloscianie proba zaprzeczenia lekowi uwidacznia sie w przypadku tucji. Mto-
da absolwentka filozofii nie chce przyzna¢ sama przed sobg, ze szybko rozwijajgca sie
kariera dyrektora firmy public relations nie zaspokaja jej intelektualnych ambicji, a mat-
zenstwo znajduje sie na granicy rozpadu. Zamiast tego zaktada ona maske szczesliwej
zony i businesswoman. Cata energia tucji skupia sie na tworzeniu pozoréw swojego
idealnego wizerunku?”.

Osobowo$¢ publiczna kobiety (méwiqc jezykiem Carla Gustawa Junga — persona)
nadmiernie utozsamia sie z jej osobowosciq prywatng.

tucja traci $wiadomos$¢ granicy miedzy $wiatem zewnetrznym i ego. Kobieta nie po-
trafi oddzieli¢ siebie w roli zawodowej od siebie prawdziwej. Ta gra pozoréw osigga
tak duze zaawansowanie, ze nawet w chwilach mitosnego zblizenia z mezem, kobieta
nie ujawnia swoich emocji. W tekscie moéwi sie, ze Prom:

24 76b. J.A. Ktoczowski, Wiecej niz mit. Leszka Kotakowskiego spory o religie, Krakéw 1994, s. 109.

25 70b. M. Scheler, op. cit., s. 52-54.

26 70b. na ten temat: A. Bielik-Robson, op. cit., s. 331-359.

27 jednak, jok powiada Mikotaj Bierdiajew: ,Zycie innego percypujemy nie tylko przez to, co sam ujawnia,
ale takze przez to, co ukrywa. Wiqgze sie to z odkryciem podéwiadomosci”. Zob. M. Bierdiajew, Rozwazania
o egzystencji, tum. H. Paprocki, s. 62.
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+(...) czyhat na moment jej przebudzenia, zeby uchwyci¢ ten utamek sekundy, gdy reaguje
na $wiatto, nie pamietajqc jeszcze, ze jest to $wiatto sceny. | kiedy sie kochali, wpatrywat sie uwaznie
w jej twarz, chcqe dostrzec nute czego$ obcego, $lad braku kontroli. Ale miata zawsze zamkniete
oczy: ofiarowata mu wszystko bez jakiej$ siebie, ktérej mogt sie tylko domysla¢” (W, 99).

Persona, wspotdziatajgca z ego w celu stworzenia idealnego wizerunku osoby do-
prowadza réwniez do wyparcia cienia, a wiec wszystkiego, co sprawia cztowiekowi bél.
Cien jest dla danej osoby niewidoczny, ale obserwujg go inni. Moze sie on ujawni¢ jako
niezrealizowany talent, co u tucji wida¢ w postaci niespetnionych ambicji naukowych.

Nalezy zaznaczy¢, ze w catej prozie Sosnowskiego jedynie nieliczni bohaterowie po-
dejmuijq otwartq walke z cierpieniem, wierzqc, ze mozna je usung¢ z ludzkiego zycia.
Scheler uwaza, iz taka reakcja na egzystencjalng udreke jest charakterystyczna przede
wszystkim dla cztowieka antycznego zyjgcego w $wiecie zbudowanym na racjonal-
nych fundamentach?®. W Wieloscianie elementy bliskie takiej postawie pojawiaijq sie
w zachowaniu Lili i Razka, ktérzy nawet w obliczu $mierci nie poddaijq sie zniecheceniu
czy rozpaczy; kultywujq swoje stare rytuaty i potrafig docenia¢ urok codziennosci. Tymcza-
sem préba eliminacji okrucienstwa $wiata poprzez stwarzanie jakiego$ porzqdku jeszcze
mocniej ujawnia jego obojetnos¢ wobec ludzkiego losu®®. Walka z cierpieniem majgca
na celu jego catkowitq niwelacje jest zatem przejawem utopijnej naiwnosci.

W omawianej powiesci pojawia sie réwniez religijna strategia rozwigzania problemu
zta, ktéra w przeciwienistwie do wymienionych wyzej sposobéw prowokuje pytanie: unde
malum? Chodzi tu o buddyjskg i chrzescijariskg koncepcije cierpienia. Scheler uwaza,
7e buddyzm jest swoistq teorig bslu3®. U Sosnowskiego samo istnienie wydaje sie toz-
same z odczuwaniem cierpienia, przy czym w tym przypadku zto nie tkwi w $wiecie,
ale w ztudzeniu autonomicznodci $wiata w stosunku do wnetrza cztowieka. Jezeli zatem
istota ludzka uswiadomi sobie, ze rzeczywisto$¢ nie jest realna, wtedy samo cierpienie
réowniez okaze sie pozorne. Wszelki opér wobec zta okazuje sie zgubny, gdyz wywotuje
on pragnienie nakierowania ,ja” na $wiat, co wzmacnia ztudzenie jego prawdziwo-
$ci. Tymczasem w buddyzmie gtéwny nacisk ktadzie sie na ,uchylenie sqdu o istnieniu”
i dopiero porzucenie tej kwestii warunkuje mozliwo$¢ nirwany, przerywajqcej tancuch
kolejnych wcielen. Motyw postrzegania $wiata jako ztudzenia pojawia sie na przyktad
w rozmowie Jeza z przyjaciétmi, ktérq podsumowuie znaczqce stwierdzenie: ,Wiec czego
sie dotkniemy — sam widzisz — jest nieprawdziwe (W, 196).

Przechodzqc z kolei do chrzescijanskiej koncepcji cierpienia, nalezy zaznaczyé,
ze bol zostaje na tym gruncie potraktowany jako warto$é o znaczeniu oczyszczajgcym.
Nie jest on jednak celem samym w sobie, ale $rodkiem wiodgcym do zbawienia. Wy-
daje sig, ze jezeli Sosnowski przywotuje te koncepcje w Wieloscianie, to raczej po to,
aby z nig dyskutowaé. Szczegélnie stabym punktem dokiryny jest dla pisarza wizja

28 7,5, M. Scheler, op. cit., s. 49-51.
29 75, L. Ktoczowski, op. cit. s. 109.
50 Zob. M. Scheler, op. cit., s. 38-47.
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przymiotéw Boga, ktérych nie da sie logicznie pogodzi¢ ze ztem $wiata. Wypada zatem
stwierdzi¢, ze w omawianej powiesci jedynq konstruktywng postawg wobec cierpienia
okazuje sie poszukiwanie wiasciwego rozwigzania na gruncie wielkich systemow religij-
nych. Bohaterowie Sosnowskiego otwierajg sie tym samym na dos$wiadczenie sacrum
i uswiadamiajq sobie napiecie, jakie wnosi ono w ich istnienie.

W catej prozie autora Prqdu zatokowego mozna zaobserwowaé szczegdlne roz-
darcie miedzy transcendentnym a doczesnym wymiarem bytu. Pisarz nie tylko nakre-
$la ten elementarny dylemat egzystencjalny, acz takze poszukuje jego mozliwych roz-
wigzan. W tym kontekscie istotnym aspektem literackiego $wiata okazuje sie przede
wszystkim konstrukcja przestrzeni®!. Z pewnosciq nieprzypadkowo centralne wydarze-
nie Wieloscianu — rozstanie Jeza z Jo brutalnie roztamujgce rytm opowiadanej historii
— sgsiaduje ze sceng budowy kosciota Swietego Wojciecha kojarzgcego sie bohaterowi
z dziecinstwem. Wznoszenie katedry jest bowiem aktem kosmogonicznym, nasladujgcym
gest samego Boga. Symbolicznie bohater staje przed analogicznym zadaniem — musi
na nowo zbudowaé¢ fundamenty wtasnego $wiata. Struktura $wigtyni nie moze przy-
bra¢ $wieckiego charakteru, dlatego jej podstawa opiera sie na planie krzyza. Waznym
elementem architektury kosciota éw. Woijciecha sq wrota. Bramy budowli sq strzezone
przez cztery anioty, nad ktérymi widniejq kamienne portale w ksztatcie ptomieni.
Ten doktadny opis wyraznie podkresla znaczenie progu oddzielajgcego wnetrze $wigtyni
od doczesnego zgietku. Ponadto Sosnowski nie poprzestaje na obrazie budowy koscio-
ta, ale przedstawia w Wieloscianie réwniez moment jego konsekracji bedqcy ostatecz-
nym aktem uswiecenia w mysl psalmicznej maqdrosci: ,Jesli Jahwe domu nie zbuduie,
na prézno trudzq sie ci, ktérzy go wznoszq” (W, 129).

Sakralnos¢ przestrzeni jest u Sosnowskiego zlokalizowana nie tylko w obszarze $wig-
tyni, lecz takze domu. Mieszkanie Jeza jest najbardziej intymnym miejscem, swoistym
mikrokosmosem stanowigcym gwarancje zyciowej stabilizacji. Dom, podobnie jak $wig-
tynia, stanowi gtéwnie konstrukcje duchowq, dlatego rozpad relacji rodzinnych okazuje
sie jednoczesnie destrukcjg domu. W Wieloscianie opis pokoju wynajetego przez Jeza
po odejéciu Jo dostarcza nam istotnych informacji w tej materii . Dowiadujemy sie mia-
nowicie, ze willa pani P znajduje sie obok kosciota $w. Wojciecha:

»A na zachéd od tego miejsca, trzy tysigce pie¢set metréw na zachéd i péttora metra ponizej
gruntu, w suterenie willi, gdzie wynajmowata teraz pokéj, siedziat w fotelu (...) nieogolony Jez
Apostata” (W, 119).

Eliade twierdzi, iz zachodnia strona $wigtyni symbolizuje ciemno$¢ i $mier¢, znacze-
nie fo zostaje dodatkowo wzmocnione przez usytuowanie bohatera pod ziemiq, niejako

31 Méwige jezykiem Mircei Eliadego, nalezy stwierdzi¢, ze przestrzen w Wieloscianie nie jest ciggta, ale hete-
rogeniczna. Mozna w niej wyrézni¢ fragmenty sakralne — gtéwnie $wigtynie i dom, jak réwniez sfere profanum.
Kosciét to zdaniem Eliadego imago mundi, obraz $wiata, a jednoczesnie jego najwazniejszy punkt — $rodek
(axis), od ktérego rzeczywistoé¢ bierze poczgtek. Swigtynia odpowiada na jednq z najgtebszych potrzeb czto-
wieka — pragnienie zycia w przestrzeni kosmosu, a wiec tadu; co moze sig zrealizowa¢ jedynie przez otwarcie
na transcendencje. Kodciét to zatem nie tylko obraz $wiata, ale takze odtworzenie planu boskiego, miejsce
kontaktu z sacrum.
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w samym centrum interno. Ponadto w mieszkaniu panuje batagan odzwierciedlajgcy
chaos w zyciu bohatera. Podziemie willi pani P jest niewgtpliwie znakiem schronienia,
a jednoczesnie alienaci®2.

Logicznym przedsiewzieciem okazuje sie w tej sytuacji odbudowa utraconego domu
na wzér uniwersalnego archetypu, jego platonskiej idei. Jednak akt prawdziwej kosmo-
gonii wymaga niejoko dziatania ex nihilo, a wiec catkowitego odrzucenia przesztosci.
Tymczasem Jez, urzqdzajgc z Laurg nowe mieszkanie, chce wstawi¢ do niego stary ro-
dzinny stot.

Sosnowski nie popada w ztudne przeswiadczenie o mozliwosci idealnego skonstru-
owania ludzkiej przestrzeni. Rzeczywisto$¢ dopiero w perspektywie eschatologicznej ma
ulec metamorfozie w rajski ogrod. W Wieloscianie wcigz powracajg stowa Stanistawa
Przybyszewskiego:

»Znacie szafir? Ten tajemniczy kosztowny kamien, ktéry w nauce okultystycznej uchodzi za krysz-
tatowq pieczeé niebios? To na fundamentach z szafiréw ma stang¢ nowa Jerozolima, gdy Bog
kamienie rozbitego $wiata osadzi porzqdnie” (W, 134-135).

Z kolei jezeli chodzi o sacrum i profanum ujawniajgce sie w konstrukcji czasowei
Wieloscianu, nalezy zwréci¢ uwage, ze mamy tu do czynienia z przeciwstawieniem dwéch
obrazéw: czasu kolistego i linearnego. Powiesé rozpoczyna sie od nieudanej podrozy
sentymentalnej Jeza i Laury do Kotobrzegu, na koricu za$ akcja powraca do punktu wyj-
$cia, a wiec zwigzku z Laurg. Czas zatem wyraznie przyjmuije strukture zamknigtego obie-
gu. Wedtug Mariusza Cieslika dgzenie Sosnowskiego do zakwestionowania linearnosci
czasu wypltywa z niezgody pisarza na przemijanie®®. Badacz podkresla, ze gdy bohate-
rowie autora Linii nocnej do$wiadczajq grozy terazniejszosci, probujq odnalezé oparcie
w czasie minionym34. Wieczny powrét rzeczy, z jakim mamy do czynienia u Sosnowskie-
go, ujawnia religijng potrzebe regeneracji poprzez cofniecie sie do poczqtkéow3s.

To witgczenie sie w czas kosmiczny przebiega w Wieloscianie w kilku porzqdkach:
chodzi tu o powtarzanie rytuatéw $wigtecznych, a wiec pewien rytm roczny, nastepnie ty-
godniowy, wyznaczany przez state programy telewizyjne i wreszcie rozktad dobowy — pory
positkéw, analogiczny przebieg wieczoréw. Méwi sie o tym wprost:

Wszystko w tej rodzinie podporzqgdkowane byto niezgodzie na uptyw czasu (...) konsekwentny,
cho¢ moze bezwiedny wysitek zmierzat wyraznie do zawinigcia osi czasu w koto, po ktérym mozna
krgzy¢ bez konca” (W, 253-254).

32 Tischner uwaia, ze cztowiek tracqcy nadzieje przestaje kierowa¢ sie ku przysztosci, zamiast tego znajduje
kryjowke przed $wiatem. Zob. J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakéw 1999, s. 228.

33 76b. M. Cieslik, Ktopoty z istnieniem, ,Rzeczpospolita” 2001, nr 137, dod. Magazyn, nr 24,s. 19.

34 Mozna pojé¢ w tym wnioskowaniu dalej i stwierdzi¢, ze zwrot w kierunku przesztosci jest manichejskim gestem
powrotu do utraconego raju. Agata Bielik-Robson uwaza, ze lek gnostyczny wywotuje tesknote za pierwotng
jedniq, co doprowadza do zamknigcia jednostki na otaczajgcq rzeczywistos¢. Zob. A. Bielik-Robson, op. cit.,
s. 332-338.

35 Eliade powiada: ,(...) che¢ reintegrowania czasu poczgtkédw to zaréwno cheé¢ odnalezienia obecnosci bogéw,
jok odzyskania $wiata mocnego, $wiezego, czystego, jakim byt in illo tempore. Jest to zarazem gtéd sacrum
i tesknota za bytem”. Zob. M. Eliade, op. cit, s. 106.
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Jednak okazuje sig, ze nie sposéb wyrwa¢ sie ze skazonego Chronosu. Jezeli za-
chodzgce w zyciu metamorfozy zabrng zbyt daleko, obrzedowa cyklicznosé¢ tych samych
czynnosci zostaje pozbawiona sakralnej istoty®e.

Whasénie takie przewartosciowanie dokonuje sie u Sosnowskiego. Kiedy Jez i Sowa
dorastajq, przetamujg konwencje wspélnie celebrowanych obiadéw, rozrywek i $wigt.
Jak zatem stusznie zauwaza Krzysztof Gajewski, czas w Wieloscianie tak namacalnie
obecny, jednoczesnie jawi sie jako bezpowrotnie utracony®?.

Wida¢ zatem, ze waznym etapem w poszukiwaniu sensu istnienia na gruncie oma-
wianej powiesci jest zyskanie $wiadomosci oscylacji miedzy doczesnym i sakralnym wy-
miarem bytu. Natomiast ostatecznym rozwigzaniem problemu znaczenia okazuje sie
ustosunkowanie wobec owej transcendencji, a wiec wobec Boga. Dochodzi tu do gtosu
sytuacja przytrafiajgca sie kazdemu cztowiekowi przynajmniej raz w zyciu, polegajqca
na zadaniu sobie pytania: z Bogiem czy bez Boga2®® Bohaterowie Sosnowskiego nigdy
nie odnajdujg Boga w $wiecie zewnetrznym, przekazywana przez pisarza wizja $wiata
zdaje sie wrecz zaprzecza¢ istnieniu Absolutu. Na gruncie omawianego pisarstwa po-
jawia sie polemika z tomistyczng teoriq odkrywania Stwércy®®. Istotnym punktem od-
niesienia w pisarstwie autora Prgdu zatokowego jest takze augustynizm. W Wieloscianie
poznanie Stworcy przybiera posta¢ analogiczng do poznawania idealnych przedmiotow
geometrii. Istota Boga zostaje tu przyréwnana do doskonatego ksztattu kuli: ,Boég jest
z pewnoscig kulg, najdoskonalszg wéred bryt” (W, 137).

Augustyn twierdzit, ze $rodek boskiego kota jest wszedzie, natomiast obwdéd nigdzie.
Przywotanie tych poje¢ geometrycznych wzbogaca symbolike samej figury, gdyz stanowi
ona juz nie tylko znak doskonatej petni, lecz takze symbol nieskonczonosci. Istnieje bo-
wiem nieskoniczona ilo$¢ prostych, ktére mozna przeprowadzi¢ od obwodu do $rodka
kota. Ponadto Bég-kula jest w Wieloscianie utozsamiany réwniez z prawdq absolutng.
W tym sensie odkrycie prawdy samej w sobie bytoby jednoznaczne z odkryciem Stwércy,
ktory przeciez warunkuje mozliwosé¢ takiego pojecia. | tak tez sie dzieje w pisarstwie
Sosnowskiego, poniewaz bohaterom nieustannie towarzyszy przekonanie o istnieniu
prawdy obiektywnej, obejmujgcej wszystkie jednostkowe doswiadczenia. Owa kulista
prawda powstaje wiasnie z wieloscianu, o ktérym pisze Micinski®. To u mtodopolskiego

36 Eliade zaznacza: ,Gdy czas cykliczny nie pozwala juz odzyskiwa¢ prasytuacii i odnajdywaé tajemniczej obec-
nosci bogéw, gdy czas desakralizuje sig — tchnie grozq i okazuje sie kotem obracajgcym sie w nieskoriczono$é
i nieskofczenie sie powtarzajgcym” Zob. ibidem, s. 117.
37 Zob. K. Gajewski, Dyskretny urok realizmu magicznego, op. cit., s. D 3.
38 . . .

Zob. J. Kozielecki, op. cit.

39 jak powiada Tischner, Bog u $w. Tomasza objawia sig poprzez sceng, a wigc nature, ktéra odstania swoje-
go doskonatego Architekta. Jednoczesnie filozof stusznie zaznacza, iz Akwinata zaweza religijng przestrzen do
sfery rzeczy i uniemozliwia tym samym przejécie do osobowej istoty Boga, z ktérym cztowiek mogtby obcowaé.
By¢ moze zatem cztowiek powinien porzuci¢ zmystowq droge poznawczq i zwréci¢ sig, $ladem $w. Augustyna,
w kierunku swojego wnetrza, a przede wszystkim w strone intelektu? Zob. J. Tischner, op. cit., s. 293.

40 Zaréwno K. Dunin, jak i M. Cieslik zwracajq uwage, ze bohaterowie Sosnowskiego budujq swoje poznanie na
ksztatt wielo$cianu, uruchamiajgcego wyraznie symbolike sakralng: im wigcej punktéw figury styka sie z kulg, tym
blizej prawdy docierajq postaci omawianej prozy. Zob. K. Dunin, op. cit., s. 39-43, M. Cieslik, op. cit., s. 19.
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pisarza odnajdujemy koncepcje sensu, w ktérym odbijajg sie rézne obrazy $wiata.

Oto fragment jego przemyslen przytoczony w Wieloscianie:

,Rzeczywistos¢ religijna jest wieloécianem o niezmiernej ilosci grani — tak niezmiernej, ile serc
ludzkich bito kiedykolwiek silnie i uczciwie pod rusztowaniem zeber (W, 143).

W tym miejscu dotykamy waznego zagadnienia, a mianowicie stosunku Sosnow-
skiego do postmodernizmu. Forma omawianej powiesci jok najbardziej bowiem na-
wigzuje do konstrukcji ponowoczesnych?!. Wydaije sie jednak, iz postmodernizm jest
bliski pisarzowi w sferze estetyki, natomiast, jok sam zaznaczyt w jednym z wywiadéw,
w dziedzinie $wiatopoglqdu zdecydowanie sie od tego kierunku odcina®2. Juz same
poszukiwania religijne muszq dyskredytowaé¢ autora Ach w oczach postmodernistow.
Jak pisze Agnieszka Kotakowska:

,Dla postmodernisty religia jest jednym z dwojga: albo czyms, przeciwko czemu z definicji musi
walczy¢, poniewaz to co$ opiera sie na pojeciu prawdy i autorytecie (...); albo po prostu kolejnym
Jiezykiem”, jednym gtosem, ktéry nalezy traktowa¢ jok kazdy inny”43.

Nalezy doda¢, ze jezeli chodzi o $wiatopoglad chrzescijanski, prawda nie ma tylko
znaczenia poznawczego, ale przede wszystkim posiada sens egzystencjalny i soterio-
logiczny, a wiec jest oznakg weijscia na droge zbawienia?. Co ciekawe, na gruncie
omawianej prozy odnalezienie prawdy i Boga nie wynika z checi uprawomocnienia ja-
kiej$ moralnosci. Jez stwierdza, ze okreslone zachowania etyczne uwaza za oczywiste,
to znaczy niewymagaijqce religijnego usankcjonowania®?:

.Byto sie religiinym nie dlatego, ze opowiadato sie za okreslonym wyraznie zestawem norm
moralnych i obyczajowych — te wydawaly sie podzielane przez wszystkich, nawet jesli nie wszyscy
umieli im sprosta¢ — ale poprzez odczuwanie przygodnego charakteru naszego otoczenia, przez
rodzaj metafizycznej ekstazy” (W, 145).

Wracajgc do $w. Augustyna jako mysliciela bliskiego omawianemu pisarstwu, nalezy
doda¢, ze w jego filozofii w gruncie rzeczy nie dokonuije sie zadne dowodzenie istnienia
Absolutu, ale raczej odnajdywanie Stwoércy wynikajgce z przekonania, ze poznanie jest
taskg. W prozie Sosnowskiego racjonalizm niejednokrotnie bywa kwestionowany. Bég
filozoféw jawi sie jako zwykta konstrukcja umystu®€.

41 76b. 1. Klejnocki, Prqd i wiry, op. cit., s 70; K. Gajewski, Dyskretny urok realizmu magicznego, op. cit.,
s. D 3; J. Ziemek, Wieloscian o rozwidlajqcych sie ksztattach, op. cit., s 74-75.

42 7ob. www.jerzysosnowski.com.

i Zob. A. Kotakowska, Czy mozliwa jest religia postmodernistyczna?, ,Znak” 2001, nr 1, s. 51.

44 70b. J. Kietbasa, Mysle¢ religie, op. cit., s. 90.

45 Kwestionuje sig tu zatem wizje religijnoéci Immanuela Kanta, ktéry wrecz utozsamit religie z moralnosciq,
a pomingt komunikacije z transcendencjq. Nasuwa sig natomiast w tym kontekscie my$l Maxa Schelera, ktéry
przeprowadzajqc analize aktu religijnego, nie posungt sie do jego identyfikacji z aktem moralnym. Twierdzit
za to, ze prymarnq strong religijnodci jest zwrot w kierunku samego Boga, rozwdj etyczny za$ stanowi niejako
witérny rezultat poznania Bozej doskonatosci. Zob. M. Scheler, op. cit., s. 210-234.

46 K otakowski w eseju Jesli Boga nie ma... dochodzi do wniosku, ze wiara w rzeczywisto$¢ transcendentng
jest nonsensem z punktu widzenia logiki — wszystkie dowody na istnienie Boga mozna z tatwosciq obali¢: ,Bog
nie jest niewiadomq w réwnaniu, ktére pozostaje nam rozwiqza¢, ale rzeczywistosciq ukazujqcq sie wierzqce-
mu w akcie kultu, a najbardziej cho¢by wyszukane narzedzia intelektu nie zdotajg same z siebie pobudzi¢ nas
do tego aktu” Zob. L. Kotakowski, Jesli Boga nie ma..., op. cit., s. 171.
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Jednak sama wiara w istnienie Boga nie wystarczy do ostatecznego uznania sensu
wiasnej egzystenciji. Pojawia sie bowiem pytanie: kim On jest? Czy w swojej samowy-
starczalno$ci zwraca uwage na cztowieka i jego cierpienie? Jesli B6g nie ma wptywu
na swoje dzieto, to Jego istnienie jest dla istoty ludzkiej bez znaczenia (jak twierdzili
deiéci). Bohaterowie omawianej prozy, jak wynika z powyzszych rozwazan, rzeczywidcie
na podstawie swoich doswiadczen mogq odniesé wrazenie, iz B6g naznaczony jest pewng
ambiwalencjq. Nalezy méwi¢ o dwédch negatywnych wyobrazeniach Absolutu u Sosnow-
skiego: pojawia sie tu Stwoérca nacechowany ztem i Bog obojetny wobec zta. Rodzi sie
tu wyrazna pokusa manicheizmu. Wedtug starego mitu gnostycznego szatan jest bratem
Chrystusa, co w interpretacji Eliadego oznacza prébe uchwycenia istoty sacrum w postaci
paradoksu. Swigtos¢ i demonicznoé¢ stanowiq niejako dwa przejawy tej samej mocy.
Jezeli zatem w prozie autora Linii nocnej pojawia sie Bog, to jest On bliski wizji starotesta-
mentowe: nie tylko okazuje cztowiekowi mitosierdzie, lecz takze uderza w niego gromem.
Czy jednak éw problem znajduje u Sosnowskiego jakies rozwigzanie? Warto odwotaé
sie w tej materii do rozwazan ksiedza Tischnera, gdyz wydajq sie one w duzej mierze od-
powiada¢ koncepcji autora Wieloscianu. Filozof uwaza mianowicie, ze nalezy oddzieli¢
od siebie pojecie nieszczeécia, przez ktére rozumie kataklizmy, choroby czy $mier¢
od pojecia zta, ktére moze zrodzi¢ sie jedynie w relacjach miedzyludzkich®?. Nieszcze-
$cie opiera sie na zaleznosci intencionalnej: cztowiek — scena, natomiast zto powstaje
w przestrzeni dialogicznej ja — ego, inny. Skoro wiec zto objawia sie poprzez istote ludz-
kg, to na te] samej zasadzie dziata dobro i sam Bég. Sosnowski zdaje sie podziela¢
ten poglqd. Tak jak u Levinasa, Nieskofczony przychodzi tu poprzez twarz Innego®®. Do-
bro i zto nie istniejq zatem bez kontekstu, ale zeby sie uobecni¢, potrzebujq przestrzeni in-
terpersonalnej. W Wieloscianie Jez wyraznie ujawnia taki stosunek do kwestii etycznych:

Zyiemy w $wiecie pigknym, ale okrutnym: nie ma Opatrznosci, nie ma Aniotéw Strézéw.
Jedynym aniotem tego $wiata jest cztowiek. To znaczy wystannikiem: to poprzez nas mosci sie
w tym éwiecie Bog. Przynajmniej czasem...” (W, 131).

Ostateczng odpowiedzig na watpliwo$¢ dotyczqcq sensu egzystencji okazuje sie
w koncu wiara w istnienie Boga osobowego, dyskretnie ingerujgcego w los cztowieka
poprzez Innego. Nie znaczy to jednak, ze dochodzi tu do odzyskania tego, co zostato
utracone. Nie ma bowiem powrotu do raju, jest to tylko manichejska, nierealna pokusa
ruchu wstecz. W miejsce powrotu mozna by wprowadzi¢, nawigzujgc do Kierkegaarda,
bibliing figure exodusu — wyjécia®®. O ile pierwsze wyjscie byto przymusowym wygna-
niem z rajskiej przestrzeni, dokonujgcym sie poprzez poznanie prawdziwej natury $wiata,
o tyle exodus z Mojzeszowej Ksiegi Wyjscia jest dobrowolnym opuszczeniem Domu Nie-
woli w celu poszukiwania Ziemi Obiecane|. Bohaterowie prozy Sosnowskiego dokonuijg

7 76b. . Tischner, op. cit., s. 186-193.
48 705 E. Levinas, op. cit., s. 53.
49 76b. A. Bielik-Robson, op. cit., s. 359-396.
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wiasnie takiego czynu, chcqe porzuci¢ ograniczajgeq ich przesztos¢. Dojrzewajq do we-
wnetrznej przemiany®°.

Wyijéciowy regres, jaki przezywa przede wszystkim gtéwna posta¢ Wieloscianu,
Jez Apostata, w gruncie rzeczy okazuije sie potrzebny do jego duchowej odnowy i pozwa-
la zaistnie¢ Bogu jako Temu, ktéry jest wspdtobecnosciq w cierpieniu.

Edyta Lukawska, po walce

50 jqk powiada bowiem Tischner: ,Szuka¢ Boga to jakby i$¢ za $ladem. Nie oznacza to, ze idzie sig w przesztosé.
Nie szuka sie raju na zawsze utraconego, lecz ziemi od wiekéw obiecanej”. Zob. J. Tischner, op. cit., s. 54
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