»Cialo nigdy nie jest jednoscia” — rozmowa z Monika Bakke

Zaneta Nalewajk: Czy Pani zdaniem metafora ciata przywolywana w
sztuce oraz filozoficznej refleksji na temat Swiata i cztowieka jest na tyle no$na,
aby za jej posrednictwem udato si¢ formutowac sady na ich temat, zdolne
oprze¢ si¢ uptywowi czasu? Czy wspotczesne zainteresowanie problematyka
cielesnosci to znak poglebionych rozwazan na temat kondycji ludzkiej, przejaw
refleksji wynikajacej z bardzo konkretnych przyczyn czy moze tylko symptom
»mody na ciato”, mody, ktora, jak wiadomo, jest zmienna, kaprysna, a uleganie
jej wynika z potrzeby nasladowania, upodobnienia si¢ do innych? Czy wolno
redukowa¢ zjawisko niekwestionowanej obecnosci motywu ciala we
wspoéltczesnej filozofii, kulturze i sztuce do stwierdzenia: ,pisanie o ciele i
przedstawianie go jest na czasie”?

Monika Bakke: Mysle, ze zadne sady nie mogg oprzeé si¢ uptywowi
czasu, a odwotujac si¢ do koncepcji Donny Haraway, podkresle, ze kazda
wiedza jest zawsze usytuowana w konkretnym kontekscie, rowniez ta dotyczaca
ciata. Jesli idzie o samg metaforg ciata, to jest ona tak nosna, bo wcielenie jest
naszym sposobem istnienia w $§wiecie — po prostu jestesmy naszymi ciatami —
czy tego chcemy, czy nie. Piszac o ciele — czy to si¢ od niego odcinajac, czy z
nim identyfikujac — zawsze przeciez opowiadamy o sobie, a na tym wlasnie
nieustannie skupiona byla nasza antropocentryczna, humanistyczna kultura.
Cialem interesowano si¢ zawsze 1 wydaje mi si¢, ze jesli by tu mozna mowic¢ o
modzie, to dotyczy ona raczej sposobu, w jaki si¢ ciatem interesujemy, a nie az
tak bardzo samego ciata jako tematu. A ciata — zawsze otwarte na swoj kontekst,
sg wlasciwie procesem — zmieniajg si¢ tak, jak zmieniajg si¢ historie, ktore o
nich opowiadamy. Haraway na przyktad méwi, ze my sami staliSmy si¢
cyborgami — przypomne tylko, ze chodzi tu o cyborgiczno$¢ rozumiang jako
taczenie tego co organiczne z maszyng lub/i tego co ludzkie z pozaludzkim, ale

jednak organicznym. Natomiast Dorion Sagan — inspirowany mi¢dzy innymi



przez ewolucyjne koncepcje Lynn Margulis — pisze, ze ciato ludzkie jest
chimerg juz na poziomie komorkowym, kazda komoérka pochodzi bowiem od
dwoch lub trzech rodzajow bakterii, a zatem ,,ludzie naleza do armii mutantow”.
Cialo zatem nigdy nie jest jednoscia, ale zawsze wieloscia.

Zaneta Nalewajk: W swojej wypowiedzi nawiazata Pani do tekstu
Donny Haraway Manifest cyborga, w ktérym autorka rozwaza mig¢dzy innymi
problem stopnia, w jakim technologia okre$la zycie. Moze warto przypomniec¢
jego gldwne tezy?

Moze  odeslijmy  wszystkich  zainteresowanych  na  strong
<www.magazynsztuki.home.pl/archiwum/post_modern/postmodern_9.htm>,
gdzie znajduje si¢ fragment Manifestu cyborga w przektadzie i z pomocnym
komentarzem Ewy Franus.

Zaneta Nalewajk: Jak Pani sadzi, dlaczego dla filozofii to wtasnie
materia stata si¢ kategorig na tyle fundamentalng, ze niejednokrotnie sposob jej
rozumienia decydowat o wyodrebnieniu filozoficznych stanowisk, szkot, nurtow
czy kierunkéw? Wymieni¢ tu mozna chocby opozycje empiryzmu, a zwlaszcza
sensualizmu, do racjonalizmu czy przeciwstawienie ro6znych odmian
materializmu w stosunku do idealizmu ontologicznego, zgodnie z ktorym Swiat
materialny okazuje si¢ wtérny wobec $wiata idei.

Monika Bakke: Jak juz podkreslitam, wcielenie jest naszym sposobem
istnienia w S$wiecie, ktory jest przeciez wigkszy niz my sami. Nasza
materialno$¢, my albo po prostu zycie majg charakter procesualny, ktory polega
miedzy innymi na cigglej wymianie materii z otoczeniem. Obecnie
najwazniejsze, a nawet przetlomowe w tej kwestii staje si¢ myslenie o ciele
ludzkim, zwierzecym, roslinnym czy nawet o rzeczy poprzez ich wzajemne
relacje 1 symbiotycznos$¢, co uwidacznia hybrydyczny charakter kazdego zycia,
a zatem 1 kazdego ciata. Nie szukamy juz granic, ktorych trzeba by bylo strzec
jako gwaranta statej tozsamos$ci, ale wazniejsze sg teraz kontynuacja i

symbiotycznos¢, lub — w jezyku filozoficznym Deleuze’a i Guattariego — afekt,



czyli ,nieludzkie stawanie si¢ czlowieka”. A zatem porzucamy nie tylko
indywidualng tozsamos$¢, ale rowniez gatunkows, czyli ludzka tozsamos$¢, na
strazy ktorej stoi tradycyjny humanizm.

Zaneta Nalewajk: W Czarodziejskiej gorze Tomasza Manna jest taka
scena, ktora przedstawia gabinet rentgenowski. Literackie opisy nadaja mu
mroczng aur¢. Jawi si¢ jako upiorne miejsce, przeSycone zapachem ozonu
lokum niemal piekielnych mocy. Hans Castorp patrzac na szkielet i1 bijace serce
swojego kuzyna Joachima (ktory niebawem umiera) oraz obserwujac wilasng
reke przeswietlong promieniami, ,,kiedy to — jak czytamy w powiesci — dziatanie
Swiatla wyprzedzito proces gnicia”, zyskuje Swiadomos$¢ ciala. Zainspirowana
fragmentem Czarodziejskiej gory chciatlabym zada¢ Pani na pozor banalne
pytanie: czym jest Swiadomos¢ ciata?

Monika Bakke: Swiadomosé ciala jest §wiadomoscia siebie, kluczowe
jest wiec to, jak siebie pojmujemy. Jesli jako silny, zunifikowany i
zindywidualizowany podmiot humanizmu, to rozpad — rozproszenie jednoS$ci
ciala, czyli $mier¢ — bedzie koncem 1 straszliwg katastrofg. Natomiast zupeknie
inaczej stanie si¢, jesli pomyslimy o wlasnym ciele — a zatem i 0 sobie — jako o
zoe, czyli tym, co stanowi zycie na poziomie biologicznym 1 jest jego czysta
materialnoscig. Jest to zycie, ktore toczy si¢ bez naszej woli, w sposob
niekontrolowany i niepohamowany, a jego witalno$¢ nierzadko przeraza nasza
indywidualng swiadomos¢. Rosi Braidotti, ktora w swojej ostatniej ksigzce pod
tytutem Transpositions obwieszcza triumf zoe, czyli ,,tworczej witalnosci nie-
ludzkiego i przed-ludzkiego lub zwierzecego zycia”, wskazuje na to, ze obecnie,
w perspektywie posthumanistycznej, tak pomyslane zycie, ktore do tej pory byto
zaledwie przedmiotem — gorszg strong nas samych, teraz staje si¢ podmiotem.

Zaneta Nalewajk: Czy w takim ujeciu samo pojecie podmiotu nie musi
ulec redefinicji?

Monika Bakke: Oczywiscie, ze tak. Sama Braidotti proponuje podmiot

nomadyczny, ktoéry nie ma juz charakteru antropocentrycznego, ale ekologiczny,



w takim sensie, ze konstytuujg go pozaludzkie wpltywy, intensywnosci, relacje.
Odchodzi klasyczny indywidualizm, bowiem podmiot nomadyczny ma charakter
kolektywny.

Zaneta Nalewajk: W ksiazce Cialo otwarte. Filozoficzne reinterpretacje
kulturowych wizji cielesnosci napisata Pani: ,,Ciala nie mozemy pochwyci¢,
unieruchomi¢. Ciato to miejsce przechodzenia impulséw docierajacych ze
Swiata, jak i tych wychodzacych z ciata. Jest ono zawsze otwarte, stanowi chyba
najlepszy wizualny dowdd zmienno$ci jako zasady Swiata — jest miejscem jej
indywidualnej i zbiorowej inskrypcji”. Jaki jest w takim razie status
filozoficznych dyskursoOw na temat cielesnos$ci? Gdzie sytuujg si¢ granice ich
prawomocnosci? Czy wspomniane dyskursy mozna okresli¢ mianem ciggle
ponawianych poszukiwan klucza do zagadki istnienia, pogoni za zmienng
rzeczywistoscig, kulturowego palimpsestu, w ktorym spod zewnetrznej warstwy
zapisOw przeswituja naniesione wczesniej, czasem juz mato czytelne znaki?

Monika Bakke: Jak juz wspominatam na poczatku, dyskursy dotyczace
cielesnosci, wiedza o ciele, jak 1 samo ciato sg kontekstualnie uwarunkowane. A
zatem o ciele nieustannie dowiadujemy si¢ czego§ nowego, bowiem nie
mozemy o nim powiedzie¢, zZe jest, ale nieustannie staje si¢ w swojej
procesualnosci, lecz w danym momencie wiemy o nim tylko tyle, ile mozemy
wiedzie¢. Wymienia Pani hasta réznych paradygmatow, ktore produkujg wiedzg
o ciele, 1 juz chocby tylko z tego wida¢, ze nie ma wiedzy obiektywnej ani
wiedzy absolutnej, tak samo jak nie ma jednego ciala, a co wigcej — jak juz
moéwitam — zadne cialo nie jest jednos$cia.

Zaneta Nalewajk: W 2000 roku na tamach listopadowego numeru ,.Res
Publica Nowa” Jolanta Brach-Czaina w artykule zatytulowanym Ciafo
wspoiczesne postawila ogo6lng teze, zgodnie z ktorg ,,sposob, w jaki sztuka
przedstawia ciato, jest wskaznikiem pozwalajagcym okresli¢ charakter danej
kultury”. Autorka wspomnianego tekstu podjeta polemike z obiegowymi

opiniami méwigcymi, ze wyrozniajacg cechg wspotczesnej kultury okazuje si¢



kult ciata, czego dowodami mialyby by¢: ekspansja cielesnosci w kulturze
masowej, przejawiajaca si¢ eksponowaniem nago$ci, seksualnosci, licznymi
zachetami do dbatosci o ciato 1 Swiadomego modelowania sylwetki ludzkie;j.
Zdaniem Brach-Czainy ,zyjemy w epoce ciala zdegradowanego, co
zawdzieczamy postepowi naukowemu 1 technologicznemu oraz kulturze
masowej”. Ta ostatnia zastgpita cialo ,atrapg ciata”: promujgc rozmaite diety,
zacheca swoich odbiorcow do ,,zmniejszenia jego ilosci”, preferuje wizualizacje,
a lekcewazy cielesno$¢ doswiadczajaca, uprzedmiotawia ja w przekazach
reklamowych, redukuje do powierzchni. W telewizyjnych programach
informacyjnych glownym przedmiotem zainteresowania staje si¢ ciato
mordowane lub maltretowane. Czy taka diagnoza wydaje si¢ Pani trafna?

Monika Bakke: Podzielam poglad Jolanty Brach-Czainy, ze kultura
masowa na ogot degraduje cialo, bowiem nierzadko zubaza je, a wrecz
pozbawia ztozonego kontekstu, bez ktérego przeciez nie moze ono przetrwac.
Niestety cialo sprowadzane bywa wylacznie do przedmiotu estetycznego, a
przeciez jego niezwyklo$¢ polega na jego ztozonosci i — nazwijmy to — ekologii.
Zauwazenie niezliczonych postaci ciata — a nie sprowadzanie do wizualnych
kanonow, podkreslenie jego fluidalnego charakteru — a nie proba zatrzymania w
czasie, a takze odnalezienie jego — powiedzmy — bezgranicznos$ci, to bylyby
sposoby wydobycia bogactwa ciata. Mysle, ze sztuka, w przeciwienstwie do
kultury masowej, wtasnie to robi, podobnie jak — cho¢by do pewnego stopnia —
nauka 1 technologia, u§wiadamiajace nam coraz to nowe aspekty istnienia ciata
oraz jego reprezentowania.

Zaneta Nalewajk: W jaki sposob nauka i technologia moga nam
uswiadamia¢ nowe aspekty reprezentowania ciata?

Monika Bakke: Wczesniej przywotata Pani gabinet rentgenowski — ta
technologia niewatpliwie zrewolucjonizowata nasze widzenie ciala. Odtad
mozna bylo obejrze¢ na przyktad szkielet osoby zywej — i1 tak oto stowo

kosciotrup zaczeto odchodzi¢ do lamusa. Wspotczesnie, rzecz jasna, dzigki



zastosowaniu zupehie innych technik, mozemy generowac obrazy ciata juz od
najwczesniejszych faz jego rozwoju, jak w przypadku zycia ptodowego.
Maszyny zagladaja do naszego wnetrza, 1 tak na przyktad dla kobiety znajomos$¢
wnetrza jej macicy, co ma okazje oglada¢ przy standardowym badaniu
ultrasonograficznym u ginekologa, nie jest przeciez niczym nadzwyczajnym. O
krok dalej poszta technologia jesli chodzi o reprezentowanie ciata przez kod
genetyczny. Obecnie jednak styszy si¢ coraz wigcej gtosow protestu przeciwko
takiemu redukcjonizmowi.

Zaneta Nalewajk: W rozwazaniach nad cialem wspolczesnym coraz
trudniej uciec od problemu tozsamosci. Dlaczego trudniej? Chocby dlatego, ze
rozw(j transplantologii postawit pod znakiem zapytania rozumienie cielesnos$ci
jako znaku osoby, tozsamos$ci 1 indywidualnosci jednostki, uczynit ciato
czlowieka ,wlasnoScig spoteczng”. Jak zauwazyla Jolanta Brach-Czaina w
cytowanym juz artykule: , Tozsamos$¢ osoby (jednostki ludzkiej) i jej ciata
zostala podporzadkowana wartosci ochrony jakiegokolwiek ludzkiego zycia.
Wydaje si¢ racjonalne przyjecie zasady, ze skoro $mieré czlowieka jest
nieunikniona, warto postuzy¢ si¢ czesciami jego ciata, by uratowac zycie innego
cztowieka. A jednak nastepuje tu jakas radykalna zmiana stosunku do ciata, jego
wartos$ci 1 prywatnosci. Cenna jest czes¢ ciala nadajgca si¢ do przeszczepu.
Natomiast nastepuje rozerwanie catosci osoba-cialo i1 jednoczesnie degradacja
ciala, ktore przestaje by¢ wartoscia, jako swoista calo$¢ tozsama z cztowiekiem.
Wazne sg zywe czesci, ktore mogg by¢ wymieniane mi¢dzy réznymi ludzmi.
(...) Nie chce powiedzie¢, ze to zle, ze ciatlo cztowieka, ktory musi umrzeé
uratuje zycie innemu czlowiekowi. To bardzo dobrze. Chce powiedzie¢ tylko
tyle, ze rownolegle dokonuje si¢ zmiana §wiadomosci, zmiana stosunku do
ciala, do podmiotu, do ludzkiej tozsamosci 1 ze powrotu do dawnego stanu juz
nie bedzie”. Wydaje si¢, ze dokonania transplantologii nie sg jedyng sfera, w

ktorej na naszych oczach redefinicji ulega stosunek do ciata, podmiotu i ludzkiej



tozsamosci. Czy moglaby Pani wskaza¢ inne ptaszczyzny, na ktérych mamy do
czynienia z takimi przemianami 1 sprobowac dookresli¢ ich specyfike?

Monika Bakke: Jesli mowa o przeszczepach to warto wspomnie¢ o
ksenotransplantacjach, czyli przeszczepach migdzygatunkowych, ktore
integracje ciata ludzkiego czynig jeszcze bardziej problematyczng. Nie bez
powodu przywotuje tu inne zwierzeta, bowiem w tym kierunku idzie — moim
zdaniem - najcickawsza wspotczesna refleksja nad podmiotowoscia. I tu tez
odwotlam si¢ do tekstu Jolanty Brach-Czainy, mam na mysli jej esej Szympans
zamieszczony w ksigzce pod tytutem Bfony istnienia. Autorka pisze tam, iz
»filozofia, ktora przez lata bila brawa cztowiekowi, nagle odwraca si¢ od
wielkiego zwyciezcy”. Jednak, jak podkresla, nie chodzi o degradacje, ale o
,.skrajnie egocentryczny ruch §wiadomos$ci” — swoiste rozszerzenie podmiotu,
ktory ,rozpetza si¢, rozlewa, przenika w obszary dawniej zakreslone jako
zewngetrzne, gotow wszystko przyswoic¢”. To pierwsza i konieczna faza procesu,
przez ktéry przechodzi wspdiczesna podmiotowos¢. Jednak dla mnie jeszcze
wazniejsza jest druga faza, o ktorej Brach-Czaina pisze, ze nie jest konieczna,
ale mozliwa. Ta faza wlasnie, jak mi si¢ wydaje, wyznacza nasza — podmiotu —
przysztos¢, bowiem — jak czytamy — ,moze zdarzy¢ si¢, ze trafimy na
podmiotowos¢ wszystkich poszczegolnych istnien. Oczywiscie rozpoznamy to
w sobie. Mam tu na mysli piasek, liScie, pazury. Odkryjemy naszg zniszczong
cze$¢ kamienng 1 odbudujemy wzgardzong dusze zwierzecs...”.

Zaneta Nalewajk: W interesujacym zbiorze Metamorfozy ciata pod
redakcja Dariusza Czai mozna przeczyta¢ artykul Magdaleny Saganiak pod
tytutem Powrot do natury. Jego autorka stawia za Czestawem Miltoszem teze, ze
wiek XX jest ,,wiekiem bezwstydu”, ,anihilacji kultury opartej na wstydzie”,
ktora bierze swoj poczatek w tradycji chrzescijanskiej, mowigcej o tym, ze
kiedy pierwsi ludzie skosztowali owocu z ,drzewa wiadomosci dobrego i
ztego”, tamigc zakaz ustanowiony przez Boga, zrozumieli, ze s3 nadzy 1 poczuli

wstyd. Skad jednak wstyd? Leszek Kotakowski w Epistemologii strip-teas’u



thumaczyt jego obecno$¢ w sposob nastepujacy: skoro konsekwencja pierwszego
aktu poznawczego zwigzanego z kondycja ludzka okazat si¢ wstyd, oznacza to,
ze ma ona charakter niepetnowartosciowy, niedoskonaty, moze nawet zty. W
tym ujecie zakrywanie wlasnego ciata urastaloby do rangi gestu symbolicznego.
,,Uznanie wlasnej nagos$ci jako czego$ ztego — pisze Saganiak — i pragnienie jej
ukrycia jest jednoczesnie poczatkiem kultury i kresem zycia w stanie natury”.
Analizujgc problem nudyzmu i upatrujac jego $wiatopogladowych korzeni w
kulturze antycznej (z wylaczeniem refleksji Platona), ktéra afirmowata
cielesnos¢, autorka wspomnianego artykulu pisze, ze nudyzm mozna
potraktowa¢ jako mniej lub bardziej glgboka odpowiedZ na kryzys kultury.
Wspotczesnie nagos¢ staje sie¢ w kulturze masowej zjawiskiem coraz bardziej
eksponowanym 1 to nie tylko na plazy. Jesli zalozy si¢, ze nago$¢, rzeczywiscie
moze by¢ odpowiedzig na kryzys kultury, warto zastanowi¢ si¢ nad tym, jakie
treSci zostaty wpisane w t¢ odpowiedz. Czy moglaby Pani podja¢ probe
zdiagnozowania tego zjawiska?

Monika Bakke: Zaryzykuje odpowiedZz optymistyczng: by¢ moze
powracamy do czasOw — co mnie osobiscie napawa wielkg nadziejg — Kiedy to
mozna bedzie znowu bezkarnie porozumiewac si¢ zarowno miedzy gatunkami,
jak 1 migdzy ptciami, i to stanowi¢ bedzie naszg rzeczywisto$¢, a nie bezmys$lne
1 bezkrytyczne podporzadkowanie si¢ Ojcu. Taka rzeczywisto$§¢ podsuwa nam
teraz nauka, na przyklad genetyka, dzieki ktdrej wiemy, ze braci 1 siostry mamy
wszedzie dookota siebie, a nawet w sobie, w cialach, ktorych wobec tego nie
mozemy juz nazywac tylko naszymi. W tym sensie jest to istotnie kryzys
kultury niezwykle samotnego cztowieka-Pana, ktory poprzez zaakceptowanie
nakazu panowania nad innymi zwierzetami, stal si¢ wyobcowany ze swojego
zyciodajnego kontekstu. Teraz wreszcie zaczyna orientowac si¢, ze wlasnie tu —
w towarzystwie innych form zycia — jest wsrod swoich.

Zaneta Nalewajk: Mysli Pani, ze takie porozumienie jest mozliwe?



Monika Bakke: Mysle, ze niebawem moze okaza¢ si¢, ze takie
porozumienie jest najbardziej oczywiste.



