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I

W poszukiwaniach zrédet intelektualnej refleksji nad fenomenem zta czy tez infernal-
nosci w kulturze europeiskiej nie sposdb pomingé¢ filozofii Orygenesa?, ktéry w swoim
dziele O zasadach utrwalit nastepujgce przemyslenia:

,QOdchodzenie od dobra nie jest bowiem niczym innym jak formowaniem sie w ztu. Z calg
przeciez pewnosciq ztem jest brak dobra. Stqd tez dzieje sie tak, ze w takiej mierze kto§ popada
w zlo, w jakiej mierze odszedt od dobra”2.

Z cytowanych stéw wynika, ze tylko dobro dominuje w rzeczywistoéci i dopiero od-
dalenie sie od niego staje sie przyczyng zta. Jednoczednie nie jest ono réwnoprawnym
przeciwnikiem, konkurentem dobra, a jedynie jego brakiem. W ten sposéb Orygenes
stworzyt pewnego rodzaju paradygmat racjonalnej refleksji nad istotq zta, w ramach
ktérego funkcjonowaty dociekania $wietego Augustyna oraz Leibniza. Ci dwaj mysliciele
nie tylko przejeli i rozwineli wartoéciowe aspekty koncepcji Orygenesa, lecz takze po-
gtebili jej niedoskonatosci®. Oczywiscie przedmiotem niniejszych rozwazan nie bedzie
szczegétowa analiza réznych wersji teodycei. Warto natomiast zauwazyé, ze w ich infe-
lektualnym chtodzie umyka uwadze emocjonalna strona obcowania ze ztem. Mozna jej
natomiast do$wiadczy¢ w catej petni podczas lektury tekstow mistykéw, ktdrzy czasami
nawet relacjonowali stany bezposredniego, duchowego poznania éwiata infernalnego.
W polskiej literaturze mistycznej na uwage zastuguje ponizszy fragment z autobiografii
duchowej Matki Teresy od Jezusa Marchockiej:

,Raz majgc modlitwe o piekle, wyimaginowato mi sig jedno miejsce straszne rzetelnie w piekle
z takim natchnieniem: »Ze$ to miejsce sobie zastuzyta, i bytabyé w nim, kiedyby cie Bg z $wiata
nie wyrwat, ale jeszcze i teraz boj sie, jeslibys tu zle zyta«. M6j Boég uchwycit mig i zahamowat, zebym

na zgube swojq dalej nie biezata (...)"4.

1 Na temat wielowgtkowosci nauczania Orygenesa zob. na przyktad A. Jocz, Pomiedzy filozofiq a gnostycyzmem.
Orygenesa poszukiwanie drogi do poznania rzeczywistosci metafizycznej, ,Przeglad Religioznawczy” 2000,
nr2 (196), s. 3-12.

2 Orygenes, O zasadach (De principiis Il, IX, 2), ttum. S. Kalinkowski, Krakéw 1996, s. 198.

3 Na temat ograniczen filozofii zta $wietego Augustyna i Leibniza zob. na przyktad A. Jocz, Czy kulturze europej-
skiej potrzebna jest nowa teodycea? Religia, filozofia, literatura wobec fenomenu zta, ,Przeglad Religioznawczy”
2007, nr 1 (223), s. 83-93.

4 Autobiografia mistyczna m. Teresy od Jezusa karmelitanki bosej (Anny Marii Marchockiej) 1603-1652, oprac.
K. Gérski, Poznan 1939, s. 70-71.
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Zagtebiajgc sie w te ekspresyjng relacje, czytelnik odnosi wrazenie, ze polska kar-
melitanka jest catkowicie przekonana o autentycznym charakterze duchowego doswiad-
czenia piekta®. Naturalnie celem prowadzonych dociekan nie jest jakakolwiek weryfi-
kacja metafizycznej realnodci tej peregrynacji. Warto jednak pamigtaé stowa Williama
Jamesa, ktéry zauwaza, ze mistycy sq zazwyczaj absolutnie pewni prawdziwosci swoich
doswiadczen®. Nie jest rowniez celem dalszych przemysler analizowanie negatywnego
stosunku Matki Teresy od Jezusa do $wiata zmystowego, ktéry zdaniem karmelitanki
wiédt jg w mroczne, infernalne czeluécie. Najciekawsza w przywotanej wypowiedzi jest
natomiast konstatacja na temat roli wyobrazni w aktualizacji wspomnianego przezycia.
To wiasnie ona sprawia, ze mistyczne poznanie transcendentnej rzeczywistosci posiada
immanentny charakter. W ten wiaénie sposéb mozna takze przerzucié¢ swoisty pomost po-
miedzy mistycznym przezywaniem a literackimi $wiatami wewnetrznymi. W ich kreowaniu
lub odkrywaniu réwniez ogromnq role odgrywa wyobraznia.

By¢ moze wiasnie z tego powodu istniata wéréd pisarzy i krytykéw tendencja do pod-
kreslania ekskluzywnej drogi literatury, ktéra w szczegélnych przypadkach — podobnie
jak mistyka — zmierza do poznania natury bytu, ale nie podlega tak zdecydowanej kon-
troli religijnej ortodoksji?. Dgzqc do prawidlowego odczytania sformutowanej sugestii
na temat natury doswiadczenia artystycznego, musimy przypomnieé, ze w historii my-
§li europeijskiej probowano juz utozsamiaé z religiq inne efekty pracy i zaangazowania
ludzkiego ducha. Chodzi naturalnie o zaproponowane przez Hegla rozwazania na te-
mat relacji pomiedzy filozofiq i religig®. Oczywiécie podejmowanie tego rodzaju préb
$wiadczy o utrwalonym w kulturze przekonaniu, z ktérego wynika, ze poznanie uzyskane
w efekcie doswiadczenia religijnego nie jest do konca jednoznaczne. Czesto bywa wiec
postrzegane jako wymagajgce pewnego rodzaju wsparcia. Czy literatura moze zaofe-
rowa¢ tak rozumiang pomoc? Pozytywng odpowiedz sformutowat Jan Stur i dlatego
w swoijej interpretaciji fenomenu twérczoéci Tadeusza Micinskiego napisat miedzy innymi:

»Zbytnia bowiem nieréwnomiernos¢ dzieli wieszcza Polski i ludzkosci od mistyka, ktéry tez starat
sie rozwiqza¢ zagadnienie bytu, a jednak nie zgtebit do cna otchtani piekielnych i nie zatoczyt tuku
tak syntetycznego jak Micinski, wiodqcy nas od Kniazia Patiomkina poprzez Nietote ku mqdrosci

definitywnej i mitosci niewzruszonej Xiedza Fausta”®.

5 Na temat fenomenu zycia duchowego polskiej mistyczki zob. na przyktad A. Jocz, Mistyka a gnoza w mysli
chrzescijariskiej (od | do XVII w.). Rozwazania wokét kategorii Boga, $wiata i cztowieka, Poznan 1995, s. 100-
106, 160-162; A. Jocz, Stany i zjawiska mistyczne w autobiografii Anny Marii Marchockiej (1603-1652) — préba
klasyfikaciji, opisu i interpretacji, ,Zeszyty Filozoficzne” 1996, nr 5, s. 27-46.

6 Zob. W. James, Doswiadczenia religijne, um. J. Hempel, Warszawa 1958, s. 370-372.

7 Na temat zjawiska relacji pomiedzy literaturg a tradycjq religiing i ezoteryczng zob. M. Podraza-Kwiatkowska,
Literatura a poznanie, czyli o wyrazaniu niewyrazalnego [w:] eadem, Wolnos¢ i transcendencja. Studia i eseje
o Mtodej Polsce, Krakéw 2001, s. 319-330; A. Jocz, Pluralizm metafizyczny, czyli o religii jako tworzywie dzieta
arlystycznego, ,Przeglad Religioznawczy” 2010, nr 2 (236), s. 73-80; A. Jocz, Religiine poszukiwania w lite-
raturze. Dgzenie do wsparcia religii poprzez nauke, ,Przeglad Religioznawczy” 2010, nr (238), s. 123-130;
A. Jocz, Brunona Schulza poznawanie/kreowanie ezoterycznej rzeczywistosci [w:] Studia ezoteryczne. Watki pol-
skie, pod red. |. Trzcinskiej, A. Swierzowskie{, K.M. Hess, Krakéw 2015, s. 53-64.

8 76b. G.WE Hegel, Wyktady z filozofii religii, t. 1, thum. $.F Nowicki, Warszawa 2006, s. 21-22.

9 Stur, Tadeusza Miciriskiego ,Kniaz Patiomkin” — ,Nietota” — , Xiqdz Faust”, ,Zdr6j” 1919, z. 2, s. 42.
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W przywotanych stowach na szczegélng uwage zastuguje przekonanie, z ktérego
wynika, ze jedynie literatura (szczegdlnie twérczosé Micinskiego) nadaje sie do ducho-
wych zmagan z rzeczywistosciq infernalng!®. Weryfikacja tej opinii bedzie jednym z ce-
l6w niniejszych przemyslen. Aby w catej petni ukaza¢ wielorakie potencie literackiego
kreowania lub odkrywania transcendentnych, piekielnych $wiatéw, warto wybrane teksty
Micinskiego poréwnaé z podobnymi utworami, ktére wyszty spod pidra Stanistawa Przy-
byszewskiego. To wtasnie autor Confiteoru w swoim Frontispice do kolejnego wydania
De profundis (wydanie polskie 1900) stwierdzit, ze badanie duchowei, transcendentne;
rzeczywistosci byto podstawq jego dzieta artystycznego??.

in.

Poszukujqc w twérczodci Stanistawa Przybyszewskiego rozwazan na temat ontologicz-
nych podstaw odkrywania rzeczywistosci duchowej (takze w jej infernalnym wymiarze),
zacytujmy nastepujqcy ustep z jego Powrotnej fali. Naokoto Ekspresjonizmu:

+Zewnetrzno$é, pozér, ksztatt jawny zostat odrzucony, $wiadectwo zmystéw, jako catkiem fatszy-
we, przestato w rachube wchodzi¢, zerwano z wszystkiemi formutami, receptami — najrealniejszym
faktem stato sie to, co sie w mojem Ja dzieje. (...) Wrazenia, ze zewngtrz przybyte, sq tylko pretek-
stem i podraznieniem — jedynq prawdq jest wlasna jazi i whasne uczuciowe stany”12,

Formutujgc w ten sposéb diagnoze aktualnego stanu sztuki, pisarz skoncentrowat
swojg uwage gtéwnie na postulacie radykalnego zerwania z tendencjami do artystycz-
nego dowarto$ciowania zmystowosci, materialnosci, fizycznoéci. Dlatego wedtug niego
twérca powinien zwrdci¢ sie przede wszystkim w strone zgtebiania natury wiasnej jazni.
Natomiast $wiat cielesny moze by¢ jedynie (czy tez az) pewnego rodzaju katalizatorem
wewnetrznych przezyé. Oczywiscie tych immanentnych peregrynacji nie nalezy w zaden
sposéb utozsamia¢ z narcystycznym uwielbieniem dla duchowych potencii ludzkiej jazni.
Ich wymiernym efektem staje sie bowiem dzieto sztuki, ktérego tworzenie, przezywanie,
doznawanie jest postrzegane przez artyste jako swoisty rodzaj aktu religijnego. Jest wta-
$ciwie z nim fozsame. Przybyszewski nature tego zjawiska sygnalizuje w ponizszym frag-
mencie Snéw na jawie:

,Kazdy artysta ma dar Widzenia, a Sztuka jest niczem wiecej jak w forme i ksztalty ziemskie

wcielonem widzeniem pozabytowych rzeczy. Sztuka na réwni z religiq jest najsilniejszym weztem,

10 Na temat zla, infernalnosci zob. na przyktad Z. Gren, Miciriski i jego demony [w:] idem, Rok 1900. Szkice
o dramacie zapomnianym, Krakéw 1969, s. 191-262; W. Gutowski, Krélestwo Antychrysta i tesknota Lucyfera.
Oblicza szatana w literaturze Mtodej Polski [w:] Stulecie Mtodej Polski, pod red. M. Podrazy-Kwiatkowskiej,
Krakéw 1995, s. 119-131; J. tawski, Wyobraznia lucyferyczna. Szkice o poemacie Tadeusza Miciriskiego ,Nie-
dokonany. Kuszenie Chrystusa Pana na pustyni”, Bialystok 1995; P. Préchniak, ,Christus verus Luciferus”. Fun-
damenty apofatycznej wyobrazni [w:] idem, Pekniety pfomien. O pisarstwie Tadeusza Micinskiego, Lublin 2008,
s. 47-391; A. Jocz, Pomiedzy Lucyferem i Arymanem — gnostyczna demonologia Tadeusza Micinskiego [w:]
idem, Przypadek , osy rozbdjniczej”. Rozwazania o gnostycyzmie i neognozie w literaturze polskiej przetomu XIX
i XX wieku, Poznan 2009, s. 89-156.

1 70b.S. Przybyszewski, Frontispice [w:] idem, De profundis, Lwéw — Warszawa — Bydgoszcz — Poznan — Krakéw
— Lublin 1929,5.2,5, 11.

12 Idem, Powrotna fala. Naokoto Ekspresjonizmu, ,Zdréi” 1918, z. 6,s. 171.
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tqczqeym cztowieka z $wiatem »niewidomemc, ktérego tajnie artysta na réwni z prorokiem przenika,
widzi i widome czyni”3,

A zatem droga do poznania istoty rzeczywistosci transcendentnej prowadzi poprzez
wejrzenie w gtgb ludzkiej jazni. W ten sposéb autor Confiteoru stawia przed dziatalnoscig
artystycznq catkowicie maksymalistyczne cele. W jaki jednak sposéb dzieto artystyczne
(literackie) aktualizuje swojg potencje do eksplikacji tych ,pozabytowych rzeczy”2 Natu-
ralnie dzieki odpowiedniemu zaangazowaniu przywotywanej juz wyobrazni twércy (pisa-
rza). Aby przyblizy¢ fenomen tego procesu, mozna ponownie skorzystaé z przywotywanei
juz praktyki mistycznej. Nalezy jednak pamieta¢ o istnieniu ograniczen, ktére wynikajqg
z natury wyobrazni. Zwracat na nie uwage miedzy innymi Al-Gazali, arabski mistyk, ktéry
twierdzit, ze to wtasnie wyobraznia umozliwia kreacje symboli, ktére powinny odsyta¢
cztowieka do rzeczywistodci transcendentnej. Tymczasem mogg one koncentrowaé jego
uwage przede wszystkim na sobie i wéwczas te rzeczywisto$é zaczynajq skutecznie prze-
stania¢!. Z drugiej jednak strony ta sama wyobraznia moze utatwi¢ cztowiekowi pozna-
nie $wiata duchowego. Al-Gazali charakteryzuje to zjawisko takimi stowami:

»Jednoczesénie ta wyobraznia moze sta¢ sig przezroczysta jak szkto, ktére dzigki swojej prze-
zroczystosci nie stanowi przeszkody dla $wiatta, lecz wrecz przeciwnie, pomaga mu sie przedostag,
chronigc je przed nadmiarem wiatrow” 15,

Odwotujgc sie do metaforyki szkta i $wiatta, arabski mistyk wydaje sie delikatnie
sugerowad, ze koniecznym warunkiem poznania duchowego jest odpowiednie uksztat-
towanie ludzkiej wyobrazni. Powinna ona nie tylko zbliza¢ cztowieka do bytéw trans-
cendentnych, lecz takze, a moze przede wszystkim stanowi¢ pewnego rodzaju bariere,
ktéra bedzie skutecznie eliminowa¢ wszelkie potencjalne zaktécenia mistycznej percepcji.
Czy literatura potrafi sprosta¢ tego rodzaju zadaniu? W jaki sposéb Przybyszewski lite-
racko wizualizuje ,pozabytowe rzeczy”, o ktérych wspomina w swoich Snach na jawie?
Czy ten rodzaj literatury moze by¢ konkurencijq dla do$wiadczenia mistycznego?

W poszukiwaniu odpowiedzi na postawione pytania warto rozpoczqé od przedstawie-
nia wizyjnego, halucynacyjnego cytatu z jego Krzyku:

,Deski podtogi poczety sie porusza¢, podnosi¢ w gére, a ze szpary miedzy dwoma deskami
iat sie wywtdczy¢ potworny stondg, poczwarny, obrzydliwy, tak wstrzgsajgco ohydny, ze krew mu sie
lodem $cieta z wstretu i obrzydzenia. Widziat, jak ohydny robak poczqt obtazi¢ setkami nég catg
pustq juz sale — widziat go, jak znikat w innych szparach, znowu wypetzywat (...) a Gasztowt wiedziat
juz teraz, ze znowu sie pokaze, ze gdziekolwiek sie ruszy, wszedzie go ujrzy, ze jest on wszechobecny
i wszechwidzqey, a gdziekolwiek by sie skry¢ chciat, stonég wszedzie go odnajdzie” 6.

Oczywiécie z catoksztattu powiesciowe| narracji czytelnik szybko wywnioskuje,
ze ten spotworniaty owad stanowi metafore chorobliwie i niechlujnie rozrastajgcego sie

13 Idem, Sny na jawie, ,Zdré|” 1918, z. 3, s. 66.
14 70p. Al-Gazali, Nisza $wiatet, ttum. i komentarz J. Wronecka, Warszawa 1990, s. 44.
15 ..

Ibidem.

165 Przybyszewski, Krzyk, Lwéw — Krakéw — Warszawa — Poznan 1917, s. 160.
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miasta!?. Nie zmienia to jednak w zaden sposéb jego statusu ontologicznego. W wykre-
owanym przez pisarza $wiecie stanowi on projekcje jazni malarza Gasztowta. Bohater
powiesci doskonale zdaje sobie sprawe z tego, ze przesladujgcy go stondg nie moze by¢
bytem zmystowym. W rzeczywistoéci fizycznej panujq przeciez teleologicznie uporzqdko-
wane relacje pomiedzy materiq a formg, tymczasem agresywny owad sprawia wrazenie,
jakby im nie podlegat. Przede wszystkim $wiadczq o tym jego zdolnosci do chaotycznego,
nieskrepowanego owadzim ksztattem rozrostu i totalnego zawtaszczania catej dostepnej
przestrzeni. Jednocze$nie Gasztowt raz na zawsze traci dotychczasowe poczucie egzy-
stencjalnego bezpieczenstwa. Okazuje sie bowiem, ze zawigzata sie pewnego rodzaju
mroczna wiez pomiedzy cztowiekiem a demonicznym stonogiem. Owadzia wizualiza-
cja niestety nie jest jednorazowym, sennym czy narkotycznym koszmarem. Jawi sie jako
immanentna cze$¢ jazni malarza. Perspektywa tego rodzaju duchowego, psychicznego
uzaleznienia, zniewolenia jest zdecydowanie bardziej przerazajgca niz odstreczajqca,
koszmarna posta¢ robala. Tego rodzaju stata obecno$¢ owada okazuje sie zwyczajnie
nieznoéna. Czy nalezy uzna¢ jq jednak za swoisty przyktad literacko-filozoficznego od-
krywania $wiata wewnetrznego? Czy jest on manifestacjq rzeczywistosci transcendent-
nej¢ Wypada w tym miejscu przypomnieé, ze podobnie odpychajgcych wizji doswiadcza
rowniez Czerkaski, gtéwny bohater trylogii Synowie ziemi. On takze przezywa spotkanie
z odrazajgcym wystannikiem spoza rzeczywistosci zmystowej. Zdaniem Wojciecha Gu-
towskiego ta pajecza epifania jest w rzeczywistosci jedng z manifestacji samego sza-
tana'®. Aby rozwing¢ sugestie przywotanego badacza, warto siegngé¢ do tekstu, ktdry
nie jest juz zawoalowanym opisem spotkania z bytami demonicznymi. Chodzi naturalnie
o przepetnione klimatem perwersji Il regno doloroso (1924)19. To wlasnie w tej powiesci
mozna znalez¢é nastepujqcy fragment, z ktérego wynika, ze poznanie rzeczywistosci trans-
cendentnej moze doprowadzi¢ do spotkania ze $wiatem infernalnym:

,A dziwne: De Lancre, ktéry zadnego Boga nie uznawat, a nawet nim gardzit, jako niezmiernie
wulgarnym $rodkiem Kosciota, by mottoch utrzyma¢ w ryzach — on — wyznawca nauki Kataréw,
ze jezeli jest jaki§ Bodg, to chyba taki, ktéry nie moégt mie¢ nic wspélnego z tym marnym tworem,
jakim jest byt materjalny, — lekat sie Szatana, a Szatanem byly dla niego wszystkie ukryte potegi, byto
to wszystko niewidzialne dla oczu ludzkich, a mimo to istniejqce catkiem inaczej realnem istnieniem,

niz to wszystko tu na ziemi”2°,

17 Na temat istoty tej metafory oraz modernistycznego dyskursu na temat odstreczajqcej natury miasta zob.
na przyktad M. Popiel, Metamorfozy Piekta. O retoryce antycywilizacyjnej w powiesci mtodopolskiej [w:] Stulecie
Mtodej Polski, pod red. M. Podrazy-Kwiatkowskiej, Krakéw 1995, s. 349-357; A. Jocz, Pomiedzy pokusq hedo-
nizmu a pragnieniem ascetyzmu — gnostycyzm w gnozie Stanistawa Przybyszewskiego [w:] idem, Przypadek , osy
rozbéjnicze|”..., op. cit., s. 42-45.

Na ten temat zob. W. Gutowski, Mtodopolskie oblicza szatana [w:] idem, Z prézni nieba ku religii zycia.

Motywy chrzescijanskie w literaturze Mtodej Polski, Krakéw 2001, s. 259-267; A. Jocz, Pomiedzy pokusq hedo-
nizmu a pragnieniem ascetyzmu — gnostycyzm w gnozie Stanistawa Przybyszewskiego [w:] idem, Przypadek , osy
rozbéjniczej”..., op. cit., s. 39-41.
19 Na temat fenomenu swiata demonicznego w Il regno doloroso zob. na przyktad A. Jocz, Stanistawa Przy-
byszewskiego literackie préby wyrazenia fenomenu ,sacrum”, ,Przeglqd Religioznawczy” 2012, nr 4 (246),
s. 131-137; A. Jocz, Opisa¢ duchowq rzeczywistos¢. Rozwazania o statusie ezoteryki w literaturze polskiej prze-
fomu XIX i XX wieku, ,Przeglqd Religioznawczy” 2014, nr 2 (252),s. 17-25.

205 Przybyszewski, Il regno doloroso, Lwéw — Warszawa — Poznah — Krakéw — Lublin 1924, s. 126.

Tekstualia” nr 3 (50) 2017 57




Czytelnika przede wszystkim zaskakuje synkretyczna duchowo$¢, ktérg manifestu-
je przywotany bohater powiesci. Z gtebokim przekonaniem nie tylko wyznaje on du-
alistyczny kataryzm?!, lecz takze jest przeswiadczony o istnieniu tajemniczych i jedno-
cze$nie totalnie wrogich mu mocy. Ich realne bytowanie nie ma jednak nic wspélnego
z fizycznosciq lub jakgkolwiek cielesnosciq. De Lancre’a przerazata wiasnie ich zmysto-
wa nieuchwytnoé¢. Z drugiej jednak strony po katarsku deprecjonowat $wiat materialny.
By¢ moze z tego whasnie powodu nie negowat egzystencjalnej autentycznosdci bytow,
ktére nie posiadaly fizycznej natury. Réwnoczesnie z cytowanych stéw wynika, ze bo-
hater ewidentnie obawiat sie tych sit. Jednakze w dalszym ciggu narracji okazuje sie,
ze pragngt sie do nich zblizy¢, a nawet do$wiadczy¢ ich obecnosci. Wyraznie zaczeto sie
w nim rodzi¢ pragnienie przekroczenia progu materialnego zycia. Decydujqc sie ,,otwo-
rzyé wrota do tego, dla zmystéw jego ukrytego $wiata”?2, De Lancre prébuije uzy¢ ksiegi
z magicznymi zakleciami i doznaje niestychanie realistycznej wizji, w ktérej oblegany
jest przez obrzydliwe, demoniczne stwory. Najciekawsze wydaje sie w niej jednak to,
ze makabra oraz infernalno$¢ manifestujq sie przede wszystkim za sprawg wizualizagj
cielesnych wynaturzen i anomalii. Kreujgc swoj literacki $wiat, Przybyszewski wielokrotnie
manifestuje swoje antymaterialne, gnostyckie fascynacije?3, ale jednoczesnie zdaje sobie
doskonale sprawe z faktu, ze ludzi najbardziej odstreczajq cielesne zwyrodnienia. Z tego
wiasnie powodu demoniczng nature transcendentnej, duchowej rzeczywistosci uwidocz-
nit poprzez wykorzystanie bardzo sensualnych symboli. Naturalnie wybrany przez pisarza
sposdb powieéciowej narracji wymaga ciggtego utwierdzania czytelnika w przekonaniu,
ze opisane do$wiadczenie rozgrywa sie tylko w $wiecie wewnetrznym De Lancre’a. Dlate-
go kolejny ustep Il regno doloroso ma charakter swoistej diagnozy ontologicznei:

#(...) i zZwolna uczut, jak mézg jego jqt sie zwolna przemieszcza¢ z powrotem do gtowy, a nagle
uczut sig — na jawie! (...) W najwyzszym stopniu byt zdumiony, jok moégt widzie¢ znaki i czyta¢ stowa
zaklecia, kiedy wokét panowata jak najgtebsza ciemnosé, tak, ze reki przed oczyma nie widziat”24.

Z cytowanego fragmentu wynika, ze opisywane wczeéniej doswiadczenie infernal-
nej transcendencji rozgrywa sie nie tylko w immanentnej rzeczywistoéci ludzkiej jazni,
lecz takze stanowi manifestacje jej uwolnienia sie spod dyktatu ciata. Dlatego wtasnie
De Lancre niestychanie dostownie odczuwa swoje ponowne zetkniecie z jego materialny-
mi ograniczeniami. W dqzeniu do potwierdzenia sygnalizowane] gnostyckiej deprecjaciji
cztowieczej fizycznodci warto siegnqé¢ do kolejnego ustepu omawianej powiesci. Jedna
z przestuchiwanych czarownic gtosi tam miedzy innymi:

21 Ng temat natury kataryzmu zob. na przyktad F. Niel, Albigensi i katarzy, thum. M. Zeranska, Warszawa 1995;
J. Duvernoy, Religia kataréw, ttum. J. Gorecka-Kalita, Krakéw 2000; M. Dobkowski, Kataryzm. Historia i system
religijny, Krakéw 2007.

22 Przybyszewski, Il regno doloroso..., op. cit., s. 129.

23 Na temat zainteresowar pisarza gnostycyzmem zob. S. Przybyszewski, Frontispice. .., op. cit., s. 1-41; A. Jocz,
Pomigdzy pokusq hedonizmu..., op.cit., s. 13-66.

245 Przybyszewski, Il regno doloroso..., op.cit., s. 132-133.
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(...) jezeli to tu nazywacie Delort, to trzeba wam wiedzie¢, ze to jest worek, w ktérym tkwi wia-
$ciwa Delort. (...) — To znaczy, ze ciato moje, to frumna, z kiérej wyj$¢ moge, kiedy zechce i ztozy¢
sie do niej, kiedy zechce”25.

Korzystajqc z gnostyckich kategorii pojeciowych, Przybyszewski zdecydowanie wzmoc-
nit antymaterialng wymowe wtasnej powiesci oraz nasycit jq szlachetnie mrocznym na-
strojem, ktéry swoiscie sttumit, wyciszyt krzykliwy charakter opisanych w niej eksceséow
obyczajowych. Staty sie one pewnego rodzaju symboliczng, czyli niedoskonatq, koslawg
wizualizacjq rzeczywistych duchowych zmagan cztowieka. Podobnie byto zresztq w przy-
padku opisu widzen Gasztowta.

Z drugiej jednak strony $wiadome zastosowanie tego rodzaju frenetycznej poety-
ki wywotuje naturalny szok u czytelnika i jednoczesnie wyrywa go z pewnego rodzaju
zasiedzenia w $wiecie zmystowym. Jego odstreczajqcy charakter zacheca do zblizenia
z rzeczywistosciq transcendentnqg. Jednakze réwniez ona bardzo szybko ujawnia swoj
demoniczny charakter. W ten sposéb odbiorca zostaje wprowadzony w stan perma-
nentnego, emocjonalnego rozedrgania, niepokoju. Te przezycia mogq wiasnie sprzyjad
gnostycznemu, metafizycznemu przebudzeniu. Czy to swoiste przezwyciezenie material-
nego uspienia uszczesliwi cztowieka? Oczywidcie, ze nie. Pisarz nie podpowiada zadnych
rozwiqzan — jego literatura (gnostycka z ducha) nie przynosi nadziei. Dlaczego jednak
literatura powinna uszczesliwia¢, wycisza¢, tagodzi¢ duchowe rozterki? By¢ moze ten stan
totalnego duchowego wzmozenia przybliza cztowieka do odwiecznej tajemnicy, kiéra
usytuowana jest u podstaw egzystencji. Dobrze, ze réwniez polska literatura wpisuje sie
ten rodzaj refleksii.

I

Pamietajgc o przywotanej na poczgtku niniejszych rozwazan opinii Jana Stura, mo-
zemy te podjetq przez Przybyszewskiego prébe literacko-filozoficznego odkrywania rze-
czywistodci infernalnej zderzy¢ z sygnalizowanymi juz przez krytyka artystycznymi ekspe-
rymentami Tadeusza Micinskiego. Réwniez on stymuluje swoje poetyckie wizualizacje
metafizycznymi napieciami, ktére zaczerpngt z gnostyckiej tradycji. O ich obecnosci
w tekstach artysty $wiadczy miedzy innymi nastepujgca wypowiedz Choeriny, jedne-
go z bohateréw dramatu W mrokach ztotego patacu, czyli Bazilissa Teofanu. Tragedja
z dziejéw Bizancjum X wieku (1909):

W wyzynach tam zyje gtebia — Bythos. Ma potege wszechistnienia w sobie, jest myslg kwintes-
sencjonalng i radoséciqg smakéw petng naraz. Tam jest ona tez Milczeniem. Lecz nieposiggalne gte-
biny sq milczeniem wiecznem — posiggalne za$ staty sie stowem — aktem woli i ta wytworzyta eony.
Ostatni eon — to przekrasna Sofia-Mgdro$¢. Lecz ona zapragneta bezposrednio oglgdaé Pragtebine

i nieohamowanie dgzy w bezdno”26.

25 Ibidem, s. 180.

267 Micinski, W mrokach ztotego patacu, czyli Bazilissa Teofanu. Tragedja z dziejéw Bizancjum X wieku, Krakéw
1909, s. 201-202.
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To $wiadome siegniecie po skomplikowanqg walentyniariskq mitologie w zaskakujgcy
sposéb tgczy Micinskiego z Przybyszewskim27. Z lektury przywotanego fragmentu wynika,
ze u podstaw buntu Sofii i narodzin zta usytuowane jest nie tylko pragnienie zdoby-
cia gnozy o Bycie Doskonatym, lecz takze nieprawdopodobna, autodestrukcyjna pycha.
To wiaénie z niej wynikato przekonanie grzesznego eonu, ze mozliwe jest petne pozna-
nie Absolutu. Oczywiscie autor Niedokonanego wykorzystat te walentynianskq sofiologie
do artystycznej interpretacji zachowania Teofanu, czyli autentycznej postaci z burzliwej
historii Bizancjum?®®. Buntujqc sie przeciwko chrzescijanskim fundamentom cywilizacji,
poszukujgc nieograniczonej wiadzy i gnozy, Teofanu ostatecznie przegrywa swojq walke
o wplywy w cesarstwie. W obliczu wtasnej politycznej kleski gtéwna bohaterka dramatu
u$wiadamia sobie, ze czeka jq jedynie dozywotnie zestanie w klasztorze. Jej wewnetrzne
duchowe zmagania ilustruje kolejny fragment omawianego utworu:

W mojej kamiennej celi $ciany zimne i wilgotne — zaden odgtos $wiata dostepu tam nie ma.
Wchodze przez mate, wgskie drzwi, postuszne tylko memu zakleciu. O $mierci, ty$ rozbudzeniem
kosmicznych fal i nawatnic! Zwiej mie z drzewa zycia, jako zocisty lis¢ jesienny z metalicznym
dzwiekiem lecqcy po gérach Tajemnicy! Zorzo ptomienna, pogromczyni zycia rozpasanego w swych
bezmysInosciach, bqdz umitowana!l Nad mekg, nad bélem, nad smutkiem i tesknotq, niech $wieci
sie panowanie, niech zaszumiq czarme skrzydta Twoje. (...) Do Twych bram ide, Luciferze!”2®

Aby w catej petni zrozumie¢ wymowe przywotanych stéw, warto wspomnieg,
ze Teofanu nie moze juz mie¢ zadnej nadziei na powrét do whadzy. Dlatego stwierdzenie
na temat ,drzwi postusznych zakleciu” wydaje sie metaforg wejscia w $wiat wewnetrzny,
ktory powinien sta¢ sie dla niej ostatecznym azylem. Ten alternatywny rodzaj rzeczywi-
stosci nie przynosi jednak perspektywy duchowego wyzwolenia w obliczu doczesnego,
wieziennego piekta. Jest to raczej przedsmak kolejnego, infernalnego kregu. Bazilissa
nie oczekuje w nim zadnej zaptaty za prowadzong walke z Bogiem. Zmierza do niego
tylko w celu ostatecznego zatracenia i manifestacyjnie pragnie unicestwiajgcego zjedno-
czenia ze ztem lucyferycznym.

Opisujqc tendencje do swoistego pogrgzania sie literackich bohateréw w ich wta-
snym, wewnetrznym, infernalnym $wiecie, Micinski odkryt niezwykty, halucynacyjny $wiat
Xiedza Fausta. To wtasnie w tej powieéci mozna literacko wspétuczestniczyé w przejmu-
iacych, duchowych spotkaniach gtéwnych bohateréw z transcendentng wobec $wiata
materialnego, widmowq rzeczywistosciq. Nature tych swoistych relacji prébowat przybli-
zy¢ czytelnikom cytowany wezesniej Jan Stur. Krytyk zauwazyt, ze w przywotanej powiesci
poznanie bytéw pneumatycznych odbywa sie zawsze za posrednictwem ludzkiego $wiata
wewnetrznego. Swoje przekonania sformutowat w nastepujgcy sposéb:

27 Na temat badan nad naturq gnozy Walentyna zob. H. Jonas, Religia gnozy, ftum. M. Klimowicz, Krakéw
1994, s. 189-219. Z kolei na temat walentynianskich zainteresowan Przybyszewskiego zob. przypis nr 23
w niniejszym tekscie.

28 Ng temat tej swoistej historiozofii Micinskiego zob. na przyktad F. Ziejka, Bizancjum Tadeusza Micinskiego.
W mrokach ztotego patacu, czyli Bazilissa Teofanu w kontekscie literatury europeiskiej o tematyce bizantyjskiej
[w:] Studia o Tadeuszu Micinskim, pod red. M. Podrazy-Kwiatkowskiej, Krakéw 1979, s. 275-301.

29 7 Micifiski, W mrokach zlotego..., op. cit., s. 233.
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JTrzema czwartemi swej »powierzchni« zywie dusza w ciele, ktére ustawom przyrody winno nie-
zmienne postuszenstwo, jedng za$ czwartq (wyobrazmy sobie kwadrat!) graniczy z Nad$wiadomem,
t. j. z nieznang nam blizej sferg wolnego Ducha. Dowodem na to zjawy, ktére przydarzyly sie Xiedzu
Faustowi. (...) zdolnosci »ziemskie« sq w letargicznym pogrqzone $nie a budzq sie sity skqd-ci$
nadptywajqce, by¢ moze w duszy ziemskiej potqd ukryte, mogqce jednak dziata¢ dopiero za zmniej-
szeniem sie cielesnego ucisku”3°,

Trudno jest naturalnie powstrzyma¢ sie przed stwierdzeniem, ze réwniez interpretator
gnostycko stygmatyzuje ciato, ktére stanowi jego zdaniem ewidentng bariere dla ducho-
wej aktywnosci w literackim $wiecie Micinskiego. Nie znaczy to jednak, ze ludzka fizycz-
no$¢ ten rodzaj aktywnosci catkowicie uniemozliwia. Dusza przeciez stale wspétuczestniczy
w rzeczywisto$ci franscendentnej. Sygnalizowane zagadnienie pewnego rodzaju substan-
cialnej wiezi z bytami duchowymi jest w europejskiej kulturze obecne oczywiscie od wie-
kéw. Dobrym przyktadem sq tutaj rozwazania Orygenesa, ktéry nauczat o permanentnei
iednosci ludzkiego ducha z Bogiem3!. Tworzqc swoje artystyczne, pisarskie obrazy, Micinski
reinterpretuje tego rodzaju przekonania poprzez neognostyczne kategorie pojeciowe, ktére
funkcjonowaty juz w polskiej przestrzeni kulturowej i literackiej dzieki recepcji duchowych
peregrynacji Carla du Prela, Edouarda Schurégo, Rudolfa Steinera®2. Wspomniana re-
cepcja owocowata nie tylko twérczosciq literackq, lecz takze indywidualnymi duchowymi
poszukiwaniami, ktére prowadzita np. Stanistawa Hausnerowa33.

Aby zilustrowa¢ przemyslenia Stura konkretnym literackim przyktadem, warto wspo-
mnie¢ rozdziat Dolina mroku z Xiedza Fausta. To wtasnie w nim czytelnik moze obser-
wowa¢ bohatera zapadajgcego w swoisty stan letargu i aktywujgce sie w tym czasie sity
z rzeczywistosci ,Nadéwiadome|”. Efekty ich bezposredniego dziatania przybliza ponizszy
fragment omawianego utworu:

,Potega nienawiéci mojej przemogta wida¢ przestrzen, nieswiadomie kierowata rekg mg — i ja
mordowatem kogo$ daleko bedgcego — tu - - w pétmroku pedzqgcego pociggu. Nie widziatem jego
twarzy — az ujrzatem nagle swego ducha podnoszqcego za wlosy $cieta gtowe. | nie chce juz trudzi¢
zapytaniem sfinksa, jakim sposobem znaleziono w zaryglowanej od wewngtrz komnacie kadtub bez

gtowy? Tego, co byt sam jeden — o mil tysigc ode mnie”34.

30 Stur, Tadeusza Micinskiego..., op. cit., z. 6, s. 125.
31 70, Orygenes, Duch i ogien, tlum. S. Kalinkowski, Krakéw 1995, s. 51-54.

Na temat neognostycznych podstaw twérczosci Tadeusza Micinskiego oraz polskiej recepcii teozofii i antro-
pozofii zob. na przyktad W. Gutowski, Tadeusza Miciriskiego wiara widzqgca, ,Gnosis” 1996, nr 9, s. 44-52;
W. Gutowski, Dusza — Duch — Jazri. Semantyka stéw — kluczy metafizycznej antropologii Tadeusza Miciriskie-
go [w:] idem, Wprowadzenie do Xiegi Tajemnej. Studia o twérczosci Tadeusza Miciriskiego, Bydgoszcz 2002,
s. 229-269; W. Gutowski, Gnostyczne swiaty Mtodej Polski. Prolegomena [w:] Gnoza, gnostycyzm, literatura,
pod red. B. Sienkiewicza, M. Dobkowskiego, A. Jocza, Krakéw 2012, s. 72-96; M. Stala, Pejzaz cztowieka.
Mtodopolskie mysli i wyobrazenia o duszy, duchu i ciele, Krakéw 1994, s. 43, 65, 79-80; A. Jocz, Neogno-
styczne podstawy lucyferyzmu Tadeusza Micinskiego i chrystologii Jerzego Hulewicza [w:] idem, Przypadek ,osy
rozbéjniczej”..., op. cit., s. 69-87.

33 70b. S. Hausnerowa, Zagadnienia obecnej doby w o$wietleniu nauk teozoficznych, ,Zdréi” 1918, z. 4,
s. 103-108.
347 Micinski, Xiqdz Faust, Krakéw 1913, '5.108-109.
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Pominmy wszelkie zawitoéci fabularne powiesciowej narracji. Z cytowanych stéw
wynika, ze mozna dokona¢ zabéjstwa na odlegtos¢ za sprawg wiasnego duchowego
sobowtéra. Oczywiscie, ciato podrézujgcego w pociggu cztowieka nie miato wéwczas
zadnego wptywu na dziatania duchowego mordercy. Drzieje sie tak, poniewaz do po-
petnienia zbrodni dqzy tylko ta ,jedna czwarta” cze$¢ ludzkiej duszy, o ktérej wspominat
Stur. To wiasnie w jej istocie powstaje zbrodniczy impuls, ktérego ciato i jego ,zdolnosci
ziemskie” nie potrafig powstrzymaé. Réwnoczesnie jednak ciato jest ciggle substancjalnie
zwigzane ze swoim pneumatycznym pierwiastkiem. Nie moze wiec odcig¢ sie od mor-
derczych potencji wlasnej duchowosci. Jednakze w tej wykreowanej przez Micinskiego
rzeczywistoéci najbardziej bolesne dla cztowieka jest dopiero ustanie dziatania rzeczy-
wistoéci ,Nadéwiadomej”. Musi wéwczas dalej zy¢ ze wszystkimi konsekwencjami czynu,
ktory zaistniat bez $wiadomego udziatu aktu jego woli. Trudno jest oczywiscie o bardziej
infernalne przezycie.

Innego rodzaju do$wiadczeniem rzeczywistosci transcendentnej jest spotkanie ksie-
dza Fausta, gtéwnego bohatera przywotane| powiesci, z widmem Pani Troski, ktéra
w nastepujqcy sposéb prezentuje swojq wtadze:

,Na kogo ja dfon potoze,

Caty $wiat mu nie pomoze.

Ani w mrocznej chmur powodszi

Storice wschodzi lub zachodzi.

Cho¢ zmyst petnq sitq wlada,

W gtebiach duszy mrok osiada.

... Cel na drugi dzien odktada,

Czeka przysztych tam obrotow —

Nigdy sobg by¢ nie gotéw.

... Wpét swoboda, wpét kajdany,

Wpét drzemka, sen przerywany

Krepuje go ostabia

I do piekta przysposabia”33.

Przy pierwszym czytaniu powstaje wrazenie, ze wypowied? tajemniczego widma
nie zawiera takiego fadunku destrukgii, ktéry mozna by poréwnywaé¢ z duchowym samo-
unicestwieniem Bazilissy. Z drugiej jednak strony ewidentnie zakaza ono Fausta paralizu-
igcym jadem ,niedokonania”®€. Przenikajgca ksiedza niemoc wydaije sie nawet bardziej
niszczqca niz $wiadomy, autentyczny wybér Teofanu. Bizantyjska cesarzowa ciggle za-
chowuje wolno$¢ woli i dlatego potrafi sprzeciwi¢ sie nawet wszechmocy Boga. Jed-
nakze z jej dziatan zawsze emanuje sita i stanowczo$é. W tym wtasnie warto upatrywad
tkwigcq w niej potencje do powstania z grzechu. Tymczasem wola Fausta jest stopniowo,

357 Micinski, Xigdz..., op. cit., s. 271-272.

36 Wydaie sie, ze kategoria ,niedokonania” zwigzana jest nie tylko z losem gtéwnego bohatera poematu Nie-
dokonany. Kuszenie Chrystusa Pana na pustyni. Wiecej na temat jej roli w sygnalizowanym poemacie zob.
na przyktad A. Jocz, Przypadek , osy rozbdjniczej”..., op. cit., s. 91-156.
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ale systematycznie krepowana i ostatecznie nie potrafi juz przeciwstawi¢ sie zdomino-
waniu przez Paniq Troske. Jej sita manifestuje sie w tym powolnym ,osiadaniu mroku
w duszy”. Poczgtkowo nie wydaje sie to grozne, ale bardzo szybko okazuje sig, ze pro-
wadzi to do duchowego paralizu, czyli stanu ,wpdét swobody”. Z tego swoistego nasy-
cenia ,niedokonaniem” bedzie bardzo trudno uwolni¢ sie Faustowi, poniewaz zawsze
bedzie czut sie pojmany jedynie ,wpot kajdany”, czyli totalna niewola pozostanie poza
jego doswiadczeniem. Wéréd przywotanych istot demonicznych Pani Troska zajmuije wiec
szczegodlne miejsce. Przede wszystkim nie ma w niej gwattownej agresji, ktéra cechowata
byty odkryte w $wiecie literackim Przybyszewskiego. Nie ma w niej rowniez duchowej
zaborczodci Lucifera, ktéremu podporzqdkowata sie zrozpaczona Teofanu. Cechuije jq
natomiast niezwykta perfidia, poniewaz potrafi ukrywaé, ograniczaé¢ swoje pragnienie
wladzy nad ludzkq istotg i w ten sposéb uépi¢ jej czujno$¢. Faust zapada w pewne-
go rodzaju senne odretwienie, ktére niezwykle skutecznie uniemozliwia mu wszelki bunt
i zapewnia fagodne zstgpienie do piekta. To negatywne postrzeganie uépienia charakte-
ryzuje oczywiscie pewnego rodzaju gnostycka wrazliwo$¢3?.

V.

Czy literackie kreacje Stanistawa Przybyszewskiego i Tadeusza Micinskiego wspar-
ty filozoficzny namyst nad ztem, infernalnoécig? Czy literackie $wiaty mogqg konkuro-
wa¢ z mistycznym doswiadczeniem? Dzieki bogactwu srodkéw artystycznego wyrazu sq
przede wszystkim bardziej wyraziste. Dlatego emocije tworcy tatwiej i lepiej wspétgrajg
z emocjami czytelnika. Odbiorca pisarskich kreacji nie otrzymuije wprawdzie jednoznacz-
nej odpowiedzi na temat genezy lub statusu ontologicznego zta, ale moze bezposred-
nio doéwiadczy¢ jego destrukcyjnej sity. Wydaie sig, ze takie osobiste wspétodczuwanie
z cierpigcymi bohaterami literackimi bedzie stanowi¢ mocne ostrzezenie przed trujgcym
urokiem infernalnosci. To wiasnie ona budzi niepohamowang ciekawo$é De Lancre’a,
uwodzi Teofanu lucyferyczng utudg i krepuje wole Fausta. Jednoczesnie artystyczna kre-
acja powinna uwrazliwia¢ czytelnika na bezwzgledna agresje, ktéra tkwi w immanentnej
naturze zta. Taki jest przeciez wykreowany przez Przybyszewskiego stonég. Warto réwniez
zauwazy¢, ze przywotani pisarze tworzq swoje artystyczne wizje przy pomocy gnostyckich
i neognostycznych kategorii pojeciowych. Okazuje sie bowiem, ze stara gnostyczna tra-
dycja nie prébuje umiesci¢ zta w odwiecznym porzgdku rzeczy, ale ciggle przestrzega lu-
dzi przed jego paralizujgcqg infernalnosciq®®. Wykorzystujqe ten sposéb postrzegania zta,
omawiani twércy wizualizujg je niestychanie przekonywajgco. Mozna oczywiscie uznag,
ze stanowi to objaw pewnego rodzaju perwersyjnej fascynaciji emanujqcg z niego mocgq.
Warto jednak potraktowa¢ ich dzieto jako dramatyczne ostrzezenie.

37 Na ten temat zob. na przyktad A. Jocz, rozum Arystotelesa a gnostyczne po-,wotanie”. Dwa rézne poczqtki
poznawania istoty Absolutu, ,Poznariskie Studia Polonistyczne” Seria Literacka 2001, nr 8 (28), s. 71-86.

38 Zob. A. Jocz, O pofrzebie gnozy, czyli jak literacko wyrazi¢ nature zta — cierpienia [w:] Gnoza..., op. cit.,
s. 97-110.
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Summary
Stanistaw Przybyszewski’s and Tadeusz Micinski’s
Literary-Philosophical Discovery of the Infernal Nature of the Internal
World

The article examines the intersection of literature with philosophy and religion
as illustrated by the theme of the discovery of the infernal nature of the inner human
world on the basis of selected texts by Stanistaw Przybyszewski and Tadeusz Micinski.
The two writers strive to explore not only a transcendent reality, but also an infernal one.
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