Pawet Stepien

Meditatio mortis
wedtug Eugeniusza Tkaczyszyna-Dyckiego

1. Umieranie bliskich jako wtajemniczenie

W $wiecie poetyckim Eugeniusza Tkaczyszyna-Dyckiego $mier¢ jest wszechobecna.
W poniedziatki pojawia sie na targu w przygranicznym miasteczku (CLXXIV). Zabie-
ra zywych, by upi¢ ich w nieistniejgcej karczmie na skraju wsi (CLIX, CCCIV). Niczym
mzawka towarzyszy dwém studentom na gérskim szlaku (CXCVI, CXCVII). Bardzo wcze-
$nie puka do drzwi pokoju w domu akademickim (CCXCIX). Otwiera niemowletom usta
W pierwszq noc// po narodzinach” (XXXVIII). Przychodzi po wypadajgce wtosy (CXVIII).
Zagniezdza sie w Leszku, ktéry ,pewnie ukonczytby polonistyke”, gdyby nie odebrat sobie
zycia (CCXCIX).

Doswiadczanie umierania i $mierci ma w poezji Dyckiego wiele odcieni, przede
wszystkim jednak przybiera ksztalt szczegélnego witajemniczenia. Niweczy ztudne po-
czucie bezpieczenstwa, wzbudzane przez to, co w codziennej egzystencji przyziemne,
zwyczajne i powszednie. Odkrycie samobdjcze| $mierci Leszka ,w pokoju / na dzie-
siglym pietrze” jest dla gtéwnego bohatera tej poezji odkryciem, ze $mieré ,nastepuje
po $éniadaniu obiedzie i kolacji”, a ten, ktéry lezy ,w zesztonocnej poscieli” w lilijki, juz sie
nie zbudzi (XXVI). Zderzenie za$ zdumiewajqcego chtodu jego martwego ciata z cieptem
ciat kobiet ubierajgcych umartego do trumny wyjaskrawione zostaje poréwnaniem ich
cielesnego ciepta do klusek z przedwczorajszego obiadu (XXII).

Nagty zgon przyjaciela i zarazem kochanka prowadzi takze do odkrycia, ze gteboko
zakorzeniony w tradycji rozdziat tego, co duchowe, wznioste i uswiecone powagg $mier-
ci, od tego, co cielesne, niskie i podlegte poruszeniom zqdzy, trudny jest do utrzymania.
Egipski mnich, Ewagriusz z Pontu (zm. 399), duchowy mistrz nasladowcéw Ojcow Pusty-
ni, przestrzegat:

.Cztowiek nie odsunie namigtnych wspomnien, jesli nie bedzie pracowat nad pozqdliwosciq
i popedliwosciq. Te pierwszg ostabia przez post, [nocne] czuwanie i lezenie na ziemi, te drugg
natomiast uémierza przez cierpliwo$¢, pobtazliwoé¢, zapomnienie ztego i jatmuzne. Albowiem
z tych dwéch namietnosci powstajq wszystkie pozostate demoniczne myéli, ktére prowadzg umyst
do zniszczenia i zguby”2.

Do nocnych prakiyk ascetycznych poréwnuje swoje zmagania z pamieciqg bohater
poezji Dyckiego:

1 Wiersze E. Tkaczyszyna-Dyckiego cytowane bedq z tomu: E. Tkaczyszyn-Dycki, Oddam wiersze w dobre rece
(1988-2010), Wroctaw 2010. Liczba rzymska wskazuje numer utworu w tomie.

Ewagriusz z Pontu, O roznych rodzajach zfych mysli (De malignis cogitationibus), tum. L. Niescior [w:] idem,
Pisma ascetyczne, t. 1, wstep i oprac. L. Niescior, Krakéw 1998 (Zrédta monastyczne 18), s. 330 (2).
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,0d nocy do $witu ¢wiczenie pamieci
jak czarnej skéry niewolnika
w dniu w ktérym umart ¢éwiczenie pamieci

i w dniu w ktérym przygotowalismy sie do pogrzebu

¢wiczenie pamieci jak czarnej skéry zbiega
a potem raz po razie

azeby umarty byt wcigz jok zywy

azeby zywy byt jak umarly

i nie wazyt sie przychodzi¢ z widowniq ciata

azeby przychodzit jak pustelnik tylko

do swojej duszy peten mitosci ku niej (...)"

XVII).

Asceza, czyli — zgodnie z greckim zrodtostowem — ¢wiczenie®, wigze sie tu z ¢wicze-
niem, czyli smaganiem dyscypling (,raz po razie”) buntujgce| sie pamigci. Namietne
wspomnienia sprawiajq, ze wbrew powadze i majestatowi $mierci mysl o zywym wywotuje
obraz jego pozqdanej i pozqdliwej cielesnosci, a nie pustelnika, ktéry umart dla $wiata,
ujarzmit zmysty i przybywa wiedziony mitosciq ku duszy. Wszelako niepostuszna pamiec
nie tylko mqci podniostg aure $mierci wizjami grzesznej zmystowosci. Nie pozwala tez
mysle¢ o umartym tak, jakby byt wcigz zywy i jedynie pogrqzony w $miertelnym $nie. Neka
bowiem powracajgcym widokiem ,samobojczej $mierci Leszka” — sceny, ,gdy zatriumfo-
waty w nim// wszystkie furie powietrza naraz/ czyniqc zen igrzysko/ pakute gdzie$ poza
ludzkim kregiem/ albo w ludzkich wnetrznosciach” (XXV).

Dos$wiadczenie $mierci prowadzi zatem réwniez do gorzkiego poznania kruchosci,
nietrwatosci i chaosu ciata, ktére — tak dzieciece, mtodziencze, jak dojrzate czy starcze
— tatwo ulega $mierci i rozktadowi. Materace ,w lubelskich domach publicznych” przy-
pominajq o nocach spedzonych z Leszkiem, ale we wspomnieniu tym, tqczqcym obrazy
mitosne i pogrzebowe, to zmarly obdarzony jest ciatem, zywi natomiast ukazani zostali
jako krzgtajqgce sie i wirujgce niby wiatr kosci, cztonki i wnetrznosci (XXII). Mysl o grobie
Helenki Bojarskiej przeplata sig z myslq o tajemnych le$nych wyprawach dwojga nastolat-
kéw, zaciekawionych sekretami swoich dojrzewajqcych ciat i nieswiadomych, ze drzewa,
co dzi$ stuzq im przyjaznym cieniem, dostarczajq tez materiatu na trumny, z ktérych jedna
juz jutro zamknie sie nad zwtokami Helenki (CXXXI). Wydobyty z pamieci epizod zagra-
nicznej eskapady nierzqgdnego chtopca — odebranie mu przez rumunskiego celnika kon-
serwy rybnej i puszki skondensowanego mleka — przywotuje zarazem wyobrazenie roz-
kosznych pocatunkéw Mirandy i wizje nienasyconej ziemi, pozerajqcej ciato mtodzienca:

»Miranda catuje jok stodka wystanniczka

bogéw z dalekiego Olimpu

3 Zob. cho¢by H. Wéjtowicz, Asceza w hellenizmie [w:] Wczesnochrzescijariska asceza. Zagadnienia wybrane,
pod red. F. Drqczkowskiego, J. Patuckiego, Lublin 1993, s. 9-11.
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Miranda catuje zanim jutro ziemia

zdqzy nasyci¢ sie przepasciq

twoich réwnie stodkich ust (...)"

(CCLII, zob. tez CCLII, XII).

2. Zacheta do wejrzenia w gtqb siebie

Bohater poezji Dyckiego jest poetq, ktéry wyznaije, ze pisze, aby ,uciec/ od $mierci
Leszka”, i ze uktadajqc wiersze, leka sie $mierci, a jednoczesnie toczy z nig wojne (LXXIX).
Wszelako $mier¢, cho¢ ,wiecznie trwozy”, ,jest po to azeby nie ustawa¢ w drodze/
w zdobywaniu siebie” (CXCVII). Rozpamietywanie zgonu przyjaciela oznacza przeto mo-
zolne i straszne wpatrywanie sie w siebie, z wolna — poprzez $lepote i domysty — wiodgce
ku poznaniu prawdy:

,moj przyjaciel jest martwy

i z martwych nie wstanie dzisiaj

jutro znowu péjde za nim w gteboki

oczodét tego samego i bede widziat

pojutrze znowu bede zrenicq obrécong

strasznie na siebie i $lepq jak wiedy kiedy sie rodzit

i kiedy umierat a potem znéw bede zrenicq

obrécong strasznie na siebie jakbym co$ zgadywat (...)"

(LVIIL, z0b. CXII).

Prawdy o sobie mozna dowiedzie¢ sie bowiem dopiero przy czyims grobie (CCCXXXIX).
Poznawanie siebie jest wiec nierozerwalnie powigzane z grozq — odbieranie swoim
zmartym ,garstki siebie” to zdobywanie ,strasznego bogactwa” (CCIX, zob. CLXXXIV).
Opowiadanie za$ o $mierci nie rézni sie od opowiadania ,gtéwnie o sobie” (CLXXXVII).
Jaskrawy kontrast pomiedzy $wiatem zywych, w ktérym panuje upat, powodowany
przez wybiegajgce ,skqdi$” i sktfonne do wesotej zabawy ,stoneczko”, a $wiatem umar-
tych, w ktérym nagle znalazta sie osiemnastoletnia Helenka Bojarska, stuzy uwydatnieniu
powagi nakazu, by optakujqey jq zatobnicy wejrzeli ,w gtgb siebie” (CXL).

3. Dusza i jej siedlisko

W obrazie cztowieka, odstaniajgcym sie w tym wiajemniczeniu, istota cztowieczen-
stwa utozsamiana jest z duszq, ciato natomiast stanowi jej ciemne mieszkanie, podlegte
chaosowi, cierpieniu i $mierci. Gdy zatem nad umierajgcym ,zamknie sie (...)/ niebo
jak wieko trumny”, ,Pan Bog (...) niczego nie zechce/ (...) oprocz duszy/ ktérej nie mamy
w sobie ale w Nim” (CLVIIl). Albowiem, jak ufnie gtosi Psalmista, ,Dusza moja spoczywa
tylko w Bogu, od Niego przychodzi moje zbawienie” (Ps 62 [61], 2)%. Duch udreczonej

4 Biblia cytowana jest z: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. [Biblia tysigclecia], w ttum. z jez. oryginal-
nych, oprac. Zespét Biblistéw Polskich, wyd. 3, poprawione, Poznan 1980.
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chorobami matki to ,gotgbek uwolniony/ z rgk syna i uniesiony do nieba” (CCCXXV,
CCCXAIV).

Jednakze czysta mitos¢ ku duszy wymaga heroicznej sity pustelnika — zapasnika Bo-
zego zaprawionego w ascetycznych praktykach (XXVII). Tymczasem mqcq jq poruszenia
ciata, ,siedliska duszy”, $ciggajgce mysl na obszary fizjologii i seksualnosci, ktére tqczg
sie z ,siedziskiem” (CCXVII). Piekne ciato ,bez Pana Boga jest niczym innym/ jak stod-
kim siedliskiem pustki” zamieszkanym przez demona (CCCLXII). Stwierdzenie to pada
w wierszu nawigzujgcym do stéw reguty $w. Antoniego Pustelnika (zm. 356): ,Z mtod-
szym od siebie nie lez na tej samej macie”?, i odsyta zapewne do przestrogi $w. Pawta:
LStrzezcie sie rozpusty (...); kto (...) grzeszy rozpustq, przeciwko wtasnemu ciatu grze-
szy. Czyz nie wiecie, ze ciato wasze jest $wigtynig Ducha Swiqtego, ktéry w was jest,
a ktérego macie od Boga, i ze juz nie nalezycie do samych siebie2” (1 Kor 6, 18-19).
A skoro zbezczeszczenie $wigtyni jerozolimskiej znamionuje ,ohyda spustoszenia”,
o ktérej méwi proroctwo Daniela i napomyka sam Chrystus (Dn 9, 27; Mt 24, 15-16),
to by¢ moze stqd zaczerpnigte zostato ,spustoszenie”, uzyte na okreslenie genitaliow
w utworze o bydlecych rozkoszach ciata, fgczqeych modnego mtodzierica i podstarzate-
go mezczyzne (CXXXVI)E.

Ciato, dane od Boga (XLVI), jest strojem duszy. W tonie matki cztowiek naktada
twarz (X), a z uptywem lat przybiera coraz to nowe ciato, ktérego przemiany widniejgq
na fotografiach (CCXVI). Wskutek $mierci wreszcie ,zdejmuje i odrzuca (...) szkielet”
— jak tach lub sukienke (CXXI). Przy czym petne grozy wejrzenie ,w gtgb siebie”, doko-
nujgce sie poprzez doswiadczanie umierania bliskich, uswiadamia, ze zycie w ciele jest
zanurzeniem ,w ciemnosciach (...) ciala marnego” i przebywaniem posréd ,chaosu |...)
wnetrznosci” (VII).

,Nie kar¢ mnie, Panie, w swym gniewie” — btaga Psalmista — ,(...) ulecz mnie, Pa-
nie, bo ko$ci moje strwozone i dusze mojq ogarnia wielka trwoga” (Ps 6, 3-4). Dozna-
nie Bozego gniewu niewiele odbiega od doznania samobdijczej $mierci przyjaciela, ktéra
powoduje ,wypetnienie sie chaosu w (...) przerazonych kosciach” (XXIV). Zmaganie za$
z cierpieniem, umieraniem i $mierciq mitowanych oséb upodabnia bohatera poezji Dyc-
kiego do Hioba. Przygnieciony bélem utraty, dotkniety trqdem Hiob milczat siedem dni
i siedem nocy, az wreszcie ,otworzyt usta i przeklinat swéj dzien (...): ‘Niech przepadnie

5 Sw. Antoni Pustelnik, Reguta, tlum. Z. Brzostowska [w:] Sw. Atanazy Aleksandryiski, Zywot sw. Anfoniego,
Sw. Antoni Pustelnik, Pisma, wstepami i komentarzem opatrzyta E. Wipszycka, Warszawa 1987, s. 188.

8 Do wersu ,Chytrze bydlq z pany kmiecie”, rozpoczynajqcego $redniowieczny wiersz okreslany mianem Satyry
na leniwych chtopéw lub Satyry na chytrych kmieciéw (Polska poezja $wiecka XV wieku, oprac. M. Wtodarski,
wyd. 4. zmienione, Wroctaw 1997 [Biblioteka Narodowa | 60], s. 13-15), Tkaczyszyn-Dycki nawiqzuje kilkakrot-
nie. Wiersz XXXIV. otwiera stowami: ,frajer z ktérym dzisiaj bydle/ (méwiq iz chytrze) (...)", wiersz CXV. — ,frajer
z ktérym bydle dzisiaj/ i z jakim bede bydlit jutro/ (méwiq iz chytrze) (...)", wiersz CXXIIl. — ,bydle z frajerem
(mowiq iz chytrze) (...)", wiersz CXXXVI. — ,Gemlaburbitsky z ktérym od kilku/ dni bydli moje ciato (méwig/
iz chytrze) (...)", wiersz CXXVII. — ,Gemlaburbitsky z ktérym od kilku/ dni bydli moje ciato (méwiq/ iz chy-
trze) (...)". Staropolski czasownik ,bydli¢” znaczyt ‘zy¢, przebywa¢, postepowa¢’. Czasownik ,bydli¢ sig”, jak
podaije Linde, znaczyt za$ ‘bydinika, czyli byka do siebie przypuszcza¢’ (S. B. Linde, Stownik jezyka polskiego,
t. 1, Warszawa 1807, s. 203, kol. prawa). W tym znaczeniu stowo ,bydli¢ sie” wystepuje w gwarach i stqd by¢
moze przenikneto do slangu, w ktérym oznacza ‘uprawia¢ seks’. Zob. Miejski stownik slangu i gwary potocznej,
s. v. Bydli¢ sig, http://www.miejski.pl, [dostep 18.04.2011].
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dzien mego urodzenia i noc, gdy powiedziano: «Poczety mezczyznan. (...) O, niech ta noc
bezptodng sie stanie i niechaj nie zazna wesela! (...) Niech zgasng jej gwiazdy wieczorne,
by prézno czekata jutrzenki, zrenic nowego dnia nie ujrzata; bo nie zamkneta mi drzwi zycia,
by zastoni¢ przede mng meke. Dlaczego nie umartem po wyijsciu z tona, nie wyszedfem
z wnetrznosci, by skona¢? (...) Nie zytbym jak ptéd poroniony, jak dziecie, co $wiatta nie zna-
to. Teraz bym spat, wypoczywat, odetchngtbym w énie pogrgzony (...)"” (Hi 3, 1-16). Echa
tej skargi pobrzmiewajg w stowach kierowanych do Boga przez znekanego potomka Dyckiej:

Jfo Ty stworzytes brzuch mojej matki

i Ty otworzyte$ zywot mojej matki

i otworzyte$ oczy moje

nic wiecej

nic wiecej nie widze
nie wiem
czy otwierajqc brzuch mojej matki

pomyslates gdzie ptéd zamkne

w jakich ciemnosciach odetchnie od trumny

pomyslates jezeli w ciemnosciach

zgubie ptéd Dyckiej

jest nadzieja ze odetchnie”

(1X).

Zgodnie z nakazem Bozym objawionym Mojzeszowi i Aaronowi ten, kogo dosie-
gnie plaga trqgdu, zostanie uznany za nieczystego i bedzie usuniety ze spotecznosci, po-
$rod ktédrej mieszka Pan (Kpt 13, 1-3; Lb 5, 2-3). ,Nosiciele na schodach katedry”
— odfrgceni — pouczajq, ze zycie jest otchtaniq ogarniajgcqg kazdego, kto sie zrodzit,
ale wszystkie mroczne plagi tej otchtani spadajq na tych, co zasypiajg w objeciach tre-
dowatych (Cl). Ciato ulicznego chtopca, wedrujgcego ,z rgk do rgk”, wrzodzieje (XCIV).
Jednakze nie mniej dotkliwie udreczone sq wnetrznosci chorych, w ktére przekleci ko-
chankowie miotajq ogien choroby, piach i gorejgce szmaty. Chaos wnetrza, tfrawionego
ptomieniem choroby i ptomieniem pozgdania, przypomina tu zarazem grobowy dét,
w ktory ciska sie ,garé¢ / piachu” (C).

Znamieniem zaréwno zycia, jak i umierania, zaréwno trwogi w zetknieciu ze $mierciq,
jak i poufatoéci z umarlymi sq powracajgce obrazy wymiotéw, oddawania moczu i wyda-
lania. U progu choroby psychicznej, wskutek potkniecia nieznanej ilosci biatych proszkéw
wymiotuje matka bohatera poezji Dyckiego (CCXX, CCXXI). Wspomnienie ,wymiotujgcego
brzucha/ wymiotujgcego z przerazenia” tqczy sie z widokiem ,samobdjczej $mierci Leszka”
XXV, zob. XXXIV). Gotowos¢ do zwymiotowania bigosu staropolskiego i ciasta jaszczowskie-
go pani Bochynskiej, a zatem do wyrzeczenia sie cielesnych rozkoszy stotu, wynika z pragnie-
nia, by by¢ blizej umartego (UXXVII). Zachowanie pieciorga mtodych, ktérzy piig ,alkohol
na zydowskim cmentarzu/ a potem” siusiajg ,w zaro$lach”, mozna by uzna¢ za brutalny
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i bezczeszczqey pamieé o martwych przejaw triumfu zywego ciata i jego upojenia zyciem.
W istocie jednak oddawanie moczu na cmentarzu ujawnia poufatoéé z umartymi i przynalez-
no$¢ mtodych do ich $wiata, skoro ,dwie dziewczyny/ i trzech chtopakéw zatatwia sie/ wéréd
grobow jak u siebie w domu” (LXXXVI). Petna czutej troski dbatoéé¢ syna, by ,brzuch chorej”
matki nie twardniat ,od nadmiaru btyskawicznej kaszki mlecznej” i by ,mogta sie wysiusia¢
wypréznic”, wymierzona jest przeciw chorobie i umieraniu ciata (CCCLVI).

Cielesna krucho$¢, podatno$¢ na $mier¢ i rozpad budzi groze, a jednoczesénie stanowi
przedmiot $wiadomie podejmowanych rozmyslan. Rozktad jest bowiem ,nie mniej wazny
anizeli pepowina/ do ktérej chcielibysmy powréci¢” (XXXIX). Pan Gemlaburbitsky — ,Alfons
Smierci” — ,jak robak” przychodzi do mtodego mezczyzny, czekajgeego ,jak robak” z prze-
znaczonym dla niego ciatem (XXXV). Zgodnie z przeklenstwem, ktére spada na grzesznego
Adama (Rdz 3, 19), ludzie ,raz a dobrze zrobieni z gliny” (CCLXXXIV) obrécq sie w proch
bqdz rozsypiq w popiét (zob. CCCl). Dlatego $mier¢, ktéra przybywa po Leszka ,do akade-
mika”, szuka go takze ,na dnie popielniczki” (CCXCIX). Stqd tez opowiesé¢ o $mierci wigze
w jedno wizje rozpadu ciata, cielesnych rozkoszy, pozerania i trawienia ludzkich prochéw:

LOopowiem ci o $mierci (...)

otéz nie zaczynaj z nikim przyjazni

bez jego prochu w twojej garsci

i bez jego prochu w twoich ustach

i bez prochu w twoich kiszkach {...)".

W zachtfannym pozeraniu ujawnia sie za$ nienasycone faknienie ciata, a takze pra-
gnienie, by to, co potykane, przyswoi¢, wtqczy¢ w swq cielesno$¢. Gdy przeto ,$mieré
(...) przychodzi (...) po wtosy jakie nam od dawna wypadaijq”, ,ile sit wpychamy” je ,so-
bie do gardta” (CXVII). W istocie jednak owa cielesna zachtannos¢ nie ocala od utraty
tego, co zjadane, lecz sprawia, ze ,cielsko porosniete w przerazone mieso/ (...) idzie
prosto do nieba”, ,dtawiqc sie sobg” (LXVIII).

4, Czystos¢ i umieranie w rzeczach nieczystych

Zaznanie umierania i $mierci bliskich prowadzi wszakze do odkrycia nie tylko nedzy,
bolu, zametu i nietrwatosci ciemnego mieszkania duszy. Odstania réwniez grzech, skala-
nie i brud, ktére oddalajq od upragnionej czystosci.

W pierwszej Homilii o Piesni nad Pie$niami Orygenes (zm. 253/254), objasniajgc
stowa oblubienicy Won twych pachnidet stodka” (PnP 1, 3), glosit:

»Jesli dotknie mnie Oblubieniec, wéwczas i ja mie¢ bede piekny zapach, ja réwniez bede
namaszczony wonnosciami, dojdg i do mnie jego pachnidta, tak ze bede mégt powiedzie¢ wraz
z Apostotem: «Jestesmy mitq woniqg Chrystusowq na kazdym miejscu» [2 Kor 2, 15]. My jednak
stuchajgc tych stéw cuchniemy jeszcze grzechami i wystepkami, o ktérych pokutnik tak mowi
u proroka: «Gnity i ropiaty moje rany na skutek szaleAstwa mojego» [Ps 38 (37), 6]. Grzech ma

zgnity zapach, cnota za$ wonieje pachnidtami”?.

7 Orygenes, Homilie o Piesni nad piesniami [w:] idem, Komentarz do Piesni nad piesniami. Homilie o Piesni nad
piesniami, z jez. facinskiego ttum. i przypisami opatrzyt S. Kalinkowski, Krakéw 1994, s. 198.
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Kasjodor (zm. 580), wyktadajgc duchowe sensy wersetu: ,[Pan Bég] Podnosi nedza-
rza z prochu, a dzwiga z gnoju ubogiego” (Ps 113 [112], 7), oznajmiat, iz owo dzwiga-
nie z gnoju dokonuije sie za sprawq Bozej taski i oznacza powstawanie z upadku ciata,
podczas gdy poddanie sie panowaniu grzesznych namietnosci ciata jest tarzaniem sie
w gnoju. Ta gteboko zakorzeniona, czerpigca z metaforyki Starego Testamentu, chrze-
$cijanska tradycja ukazywania grzechu jako cuchngcej gnilnym odorem choroby, roz-
ktadu, szalenstwa, unurzania w odchodach nierozerwalnie wigzata sie z przypisywaniem
mocom piekielnym ohydnej woni grobu i kloaki®.

Bliskie takiego ujmowania nieczystosci i grzechu sq wiersze Tkaczyszyna-Dyckiego.
Nim przeto bohater jego poezji, ,jeszcze dziecinny” i nieznajqcy ,smaku ztej przygo-
dy”, przezyje wtajemniczenie w wystepek, w trwoznym przeczuciu zegna sie ,na widok
nieczystosci co wybijajq z pobliskiego/ szpitalnego szamba lub predzej biorqg sie” z nie-
go (CLXI). Dotqd nieskalany i nabozny przeczuwa groze grzechu, choroby, szaleristwa
i splugawienia, ktére nieodlegta przysztosé nie tyle przyniesie, ile wydobedzie z niego.
Tesknota za klasztorng czystosciq i tagodnosciq, jakie pozwalajg mnichom-pustelnikom
,0bmy¢ ciato/ z mitosci wtasnej i grzechu matki” (CLV), pogtebia doznanie brudu i poka-
lania. A poniewaz — zgodnie z przestrogq $w. Pawta — rozpusta bezczesci $wigtynie Ducha
(1 Kor 6, 18-19), a w pustkach ciata ,bez Pana Boga” mosci sie demon, ratunek
przed jego ostatecznym triumfem moze przynieé¢ rozgraniczenie tego, co czyste i Boze,
oraz tego, co zmazane grzechem. By¢ moze dlatego ,zmarnotrawiony”, ,owrzodzony”
i ,wygnany” kieruje do Boga prosbe: ,w rzeczach czystych niechaj bedzie Twéj dom/
a w rzeczach nieczystych moje umieranie” (XLVIII).

Wszelako pragnienie czystosci nie tylko poteguje odczucie zbrukania. Ujawnia takze
zaktamanie tych, ktérzy gotowi sq — na dowdd swej rzekomej nieskazitelnosci — wskaza¢,
napietnowad i odtrgci¢ ,owrzodzonego”. W wierszu Szpital $w. Klary pada wyznanie: ,kto
mnie owrzodzit rece umywat/ i rozpowiadat ze owrzodzonego widziat na miescie”. Utwor
za$ Ksiezyc wschodzi nad Wistq skazenie gnijgcq chorobg grzechu tqczy z zakazeniem
Jwielkqg chorobg”:

Jbydle z frajerem (mowiq iz chytrze) ktéry powiada

o wielkiej chorobie na naszych przedmiesciach

8 Cassiodorus, In Psalterium expositio [w:] Patrologiae cursus completus. Series Latina, ed. J.-P Migne, t. 70,
Parisiis 1847, kol. 809D-810A (Expositio in Psalmum CXIl): Vers. 7. Suscitans a terra inopem, et de stercore
erigens pauperem. Hoc beneficium non sibi soli inopes vindicent et egentes; nam de stercore et paupertate eri-
gitur, quisquis de hac labe corporis per Dei gratiam sublevatur. Rex denique ipse mundanus inops est munerum
Dei, et in stercore volvitur, cui carnis vitia dominantur. Elevat ergo ab istis Dominus quoslibet ordines, quaslibet
aetates, cum misericordiae suae dona largitur”.

9 Zob. cho¢by K. Bolestawiusz, Przerazliwe echo trqby ostatecznej, wyd. J. Sokolski, Warszawa 2004 (Biblioteka
Pisarzy Staropolskich 29), s. 88 (Echo czwarte. O piekle, w. 121-144): ,Perfumédw wonnych teraz zazywajq/
ludzie rozkoszni, tam ich przyptacajqg./ Parkotu teraz wqchajq brzydkiego,/ jok smrodliwego:/ ze wszytkich
$cierwéw, trupédw i zgnitosci / zebrane smrody wszytkie do jednosci/ nic prawie nie sq wzgledem piekielnego/
smrodu srogiego./ Smierdzi grobowiec, w kiéry trup wlozony,/ céz gréb piekielny, co jest natozony/ prawie bez
liczby trupami zgnietymi,/ jak $mierdzqcymil/ (...) Cuchnq katuze nigdy niespuszczane;/ o, jako $mierdzq gnoje
nieskrzybane,/ pedracy w wrzodach, ropy rozcieczone / i zasmierdzone!”
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wkrétce bedzie juz na naszych podwérkach i przy studni

splunie w glgb naszego zanieczyszczenia

w naszych domach bedzie spokojniej gdy wskazemy
na ciebie jakbys sie wlékt w odchodach
jakby$ wlokt sie w odchodach przez ludzkie osiedla

i raz po raz plut w gtgb naszej nieskazitelnosci

Gemlaburbitsky boi sie choroby co idzie od pedata

do pedata i zagraza na przedmiesciach: ja nigdzie

nie bywam jakie to szczedcie iz po zapadnieciu zmroku

nie bywam u studni w gtgb ktérej spuszcza sie ksiezyc”

(CXXII).

Nawet zrozpaczone matki nierzgdnych chtopcéw, ktérzy zapewne pomarli od ,wiel-
kiej choroby”, bolejq raczej nad budzgcg powszechng ciekawo$é i zgorszenie nieczy-
stosécig swoich synéw niz nad whasng nedzq i ich cierpieniem. Trzeba zas, ,by zaptakaty
z nedzy/ nad sobq i zeby ptaczgc uronity/ jeszcze jednq tze: tym razem czystq” (CXIV).

Jak pisat $w. Augustyn (zm. 430), szatan — upadty aniot:

W raju (...) cielesnym, gdzie wraz z dwojgiem ludzi (...) zyly sobie rézne zwierzeta ziemskie, ulegte
i nieszkodliwe, wybrat weza, zwierze §liskie i ruchliwe w gibkich skretach, nadajgce sie do zamierzone-
go przezen dzieta, aby przezen méwié. Jako aniot i istota wyzszej natury, przewrotnosciqg ducha uczynit
sobie uleglym weza i naduzywszy go za narzedzie swoje, wdat sie w pogawedke z niewiastq”1°.

Waqz, przez kidrego przemowit diabet, by sprowadzi¢ na $wiat grzech i $mier¢, po-
strzegany byt w starozytnych kulturach jako zwierze chtoniczne, tgczone z mocami ziemi
i podziemia. Uczona tradycja antyczna, umocniona autorytetem Arystotelesa (zm. 322
p.n.e.) i Lukrecjusza (zm. ok. 55 p.n.e.), przekonywata nadto o istnieniu szczegdlnych wiezi
pomiedzy wezem a gnijgcym wnetrzem mogity!!. W Metamorfozach Owidiusza (zm. 17
lub 18) sam Pitagoras (zm. ok. 474 p.n.e.) powiada: Wielu uwaza, ze kiedy w zamknietym
grobie zgnije kregostup, ludzki szpik zmienia sie w weza”!2. Dlatego, wnikajgc w sekrety
cmentarnego dotu, Sebastian Fabian Klonowic (zm. 1602) zapowiadat: ,Mézg, niegdy
rozumu stolec (...)/ Brzydka zaba opanuie, (...)/ A zimny wqz przez pacierze na chrzypcie
przesieze,/ Co sie tam z szpiku zaleze”13. Z kolei pobozny franciszkanin Klemens Bolesta-
wiusz (zm. 1689) odmalowywat posréd piekielnych tortur diabelskg uczte, w ktérej ,zaby,
jaszczurki (...)/ zmije rozjadte i wezéw ogony,/ padalce (...)/ czarci w usta potepiencéw
tkajq”, by ,Gadzina brzydka, nigdy niestrawiona” kgsata ich ,wnetrznosci”*4. Skoro za$

105y, Augustyn, Parstwo Boze, ttum. W. Kubicki, wstep J. Salij, Kety 1998, s. 527 (XIV 11).
1 70b. R. Bugaj, Hermetyzm, t. 1, Warszawa 1998, s. 259-266.

12 Owidiusz, Metamorfozy, ttum. A. Kamienska i S. Stabryta, oprac. S. Stabryta, Wroctaw 1995, s. 424
(XV 389-390).

13 5 F Klonowic, Zale nagrobne na $lachetnie urodzonego i znacznie uczonego meza, nieboszczyka pana Jana
Kochanowskiego, Lublin 1988, s. 44 (Zal VIIl 64-69).

14 ¢ Bolestawiusz, op. cit., s. 89 (Echo czwarte. O piekle, w. 173-182).
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nastepstwem upadku prarodzicéw bylo rozpetanie w cztowieku wewnetrznego chaosu,
w jakim cielesne pozqdania przeciwstawiajq sie rozumowi, rajskiego weza przedstawiano
takze jako symbol falliczny. Stqd w wierszu Hieronima Morsztyna (zm. ok. 1623) Bankiet
rajski pozqdliwy adorator zacheca Zosie: Weza sie nie boj, dgm ja gtowe jego/ W rece
twe, pani, a ty i zywego/ Nie przestrzegajqc, zetrzyj jq swg nogq/ Albo jg w przepasé
wrzué, a ja pod trwogq/ Wezowi femu o jame cie prosze,/ Przy ktorym zawsze pare jabtek
nosze"15.

Do tych tradycji symbolicznych siega Tkaczyszyn-Dycki, ukazujgc weza jako falliczne
ucielesnienie szatana, jako znak jadowitej, grzesznej i $mierciono$nej pokusy, joko gada
zamieszkujgcego wnetrznosci i wypetzajgcego z umartego ciata. Nad trumng nierzqdne-
go chtopca, co juz za zycia rozdawat swe ciato robactwu i ,diabtu wtochatemu”, zatobni-
cy $piewajq: ,waqz pierwej/ gtowe ciénie gdy catym sobg chce sie wsung¢/ wieczne odpo-
czywanie racz da¢ mu Panie/ i opatrzenie albowiem od weza byt napastowany” (LXXXVIII,
zob. LXXXIX). Pielgrzym, rozmyslajgcy o swym przyjsciu do Pana, za kres wedréwki uznaje
»noc ktéra wyda z siebie jad” i modli sie do aniota stréza: ,tylko mnie uchron aniele moj
gdy bede spat/ przed wezem ktéry obudzi sie na moich ustach” (XXIX). Wreszcie dzien
po swojej $mierci zmarty wyznaije:

»umartem dnia wczorajszego umarto

moje ciato i wyptyngt ze mnie wgz

ktéry kochat sie w ciele kobiety

lecz rano budzit sie w ciele mezczyzny

i odnajdywat sie bez przyczyny w ciele chtopca
jakim bytem manipulowat zresztq nie tylko mng
w ciele kobiety szukat dla siebie ujscia pokarmu

zwodzit kazdego kto sie zgubit na dworcu

(...) rost we mnie a ja w nim sycitem sie (...)"
(COXLV).

Bezdomny, wygnany i pielgrzymujgcy bohater poezji Dyckiego nosi ,w sobie
od urodzenia” grzech ukryty zaréwno powierzchownie, jak i gteboko (CCCXIV, CCCXV).
| nawet gdyby dysponowat ,kilkoma pokojami/ w jednym na pewno” zamknagt-
by ,grzech” (CCXXVI), to w istocie nie jest w stanie go ujarzmi¢, bo oznaczatoby to,
ze oduczyt sie siebie (CCCXV). Wiersz o umartym, z ktérego wyptywa wgz, dowodzi wiec,
ze — pomimo dojmujgcego odczucia choroby grzechu i splamienia — nie sposéb, poki
trwa zycie, uwolni¢ sie od grzechu. Umozliwia to dopiero $mier¢, co potwierdza takze
Piosenka dla Funi Betskiej: ,umartem dnia/ wczorajszego umarto moje ciato i wyptynat/
ze mnie grzech jok ropa moimi/ ustami” (XCVI).

15y Morsztyn, Summarius wierszow [w:] M. Malicki, ,Summarius wierszéw” przypisywany Hieronimowi Morsz-
tynowi i odmiany jego tekstu, ,Archiwum Literackie” 27: Miscellanea staropolskie 6. pod red. T. Ulewicza,
Wroctaw 1990, s. 252 (w. 21-26).
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5. Nowi swieci i Swietos¢ plam

Sw. Hieronim (zm. 420) nauczat: ,zawsze Bég mieszka w swoich éwietych: gdzie-
kolwiek jest $wieto$¢, tam jest mieszkanie Boga”. ,Jesli chcemy” — naktaniat zatem
— ,aby zamieszkat w nas Chrystus, bgdzmy $wieci”1€. Droga $wietosci wymaga za$ nasla-
dowania Syna Bozego, az po Golgote, w Jego pokorze i mitosierdziu.

W $wiecie poetyckim Dyckiego dogtebne odczucie marnosci, cierpienia, pozgdliwo-
$ci i choosu ciata oraz skalania, nieczystosci i grzechu wspétistnieje z tesknotq do tego,
co duchowe i czyste. Pojawiajgce sie kilkakro¢ wzmianki o $wietosci bynajmniej jednak
nie wpisujq jej w ugruntowanq juz w antyku tradycje chrzescijonskqg. Obraz krewnych,
ktére ,u Dyciéw” ,umieraty w swojej poscieli/ w najwiekszej $wigtosci swojego staropa-
nienstwa”, ktére ,umieraty w swej poscieli jok $wiete choc¢ to nie $wiete byty”, fqczy sie
ze wspomnieniem t6zka ,krwi i gatganéw”, ,wczorajszych szmat”, a nawet ,brudnego
recznika” ,pod (...) jasieczkiem” pewnie matego jeszcze chtopca (CCLXXXVI, CCLXXXVII).
Wracajgc my$lg do chorej i umierajgcej matki, bohater poezji Dyckiego wyznaie,
»z€ (...) ocet pita z braku/ denaturatu wiec jak mogtem mie¢/ sielskie anielskie dzie-
cinstwo/ wiec to dlatego moczytem sie w nocy/ gdy matka oprécz rogera pita ocet”
(CCCXXIX, zob. CLIII). Powiada wszakze o pogrqzonej w szalenstwie, cierpigcej na no-
wotwor jezyka i zblizajgce| sie do $mierci rodzicielce: ,jeste$ juz chora i jeste$ niczym/
nowa $wieta”. | dodaje od sobie: ,jestem chory jestem niczym/ nowy $wiety” (CLXXII).
Za sprawq owej powtdrzonej przerzutni choroba i juz to unicestwienie — wskutek pomie-
szania zmystéw — dawnego ja matki, juz to odczucie whasnej nicosci znamionujg nowg
$wigtoé¢ (zob. CXXXIII, CCCLXVI). Swietoé¢ wreszcie wigzana jest z Leszkiem, przyjacie-
lem i kochankiem, ktéry odebrat sobie zycie. Wydobywajgc z pamieci obraz i jego $mier-
ci, i jego ciata lezqgcego ,w zesztonocnej poscieli”, osamotniony mezczyzna stwierdza:
Jfen ktory lezy w lilikach/ to méj przyjaciel to moja fizjologia (...)/ co$ co jest $wiete”
(XXVI). Przybywajgc za$ do Lublina, odnajduje ,siennik jeszcze nie wytrzesiony po Lesz-
ku” i ,jego siki”, by zauwazy¢: ,zatem nie ulotnit sie zapach moczu/ odkqd uwierzytem
w $wietosé plam” (CIII).

Swietoé¢, jaka opromienia nieswiete krewne, wynika zapewne z ich bolesnego ko-
nania wérdd L krwi i gatganow”. O $wietoéci matki przesqdza tylez jej zstgpienie na dno
ponizajqcych udrek, ile mito$¢, ktérg obdarza jq syn. Wyrazem tej mitodci jest postrze-
ganie znekanej chorobg kobiety jako matej dziewczynki. Zatroskany syn rozwaza zatem
z czutosciq:

#(...) pewnie jej wtosy po chemioterapii

juz jutro odrosngq jesli to prawda

16 Hieronymus, Breviarium in Psalmos [w:] Patrologiae cursus completus. Series Latina, ed. J.-P Migne, t. 26,
Parisiis 1845, kol. 1013B-1013C (Psalmus LXVII): ,Semper Deus in sanctis suis habitat. Ubicumque sanctitas
est, ibi habitaculum Dei est”; kol. 1041A-1041B (Psalmus LXVII): Volumus, ut Christus habitet in nobis, simus
sancti”.
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gwiazdy oddadzq jej swoje spinki
zapiecia ciemne warkocze i kokarde
rozwigze chtopiec ktéry nikogo

nigdy nie oktamat gwiazdy oddadzq ciemne

warkocze dla mojej zmartej dziewczynki”
(CCXV).

Lub wspomina:

+(...) przyszedtem do niej

by poprawi¢ kotdre spod kitérej wystaje

$mieszna mata dziewczynka
co sie juz nigdy nie przebudszi (...)"
(CCCxXil).

Swietoéé tgczona z Leszkiem wyptywa z bélu i skalania, kiére pchnety go do samobgi-
stwa, ale bardziej jeszcze z mitosci, ktérg zywi do niego przyjaciel. Opuszczony, wspét-
umarly i tesknigcy za umarlym opisuje rozmowe na cmentarzu z mezczyzng podobnym
do Leszka:

,mtody mezczyzna idzie przez cmentarz

gdy tak idzie nie spieszqc sie¢ ma co$ ze zmartego

ma co$ z ciebie ktéry umartes

i gdy za nim patrze wcale nie trace cie z oczu
mysle ze (...) wlasnie witedy moge do ciebie zagadng¢

wyzby¢ sie jezyka dziecka i przeméwi¢

po mesku jak zmarty do zmartego (...)"
(XLIV).

Whpleciona tu aluzja do stéw Pawtowego hymnu o mitosci: ,Gdy bytem dzieckiem,
méwitem jak dziecko, czutem jok dziecko, myslatem jak dziecko. Kiedy za$ statem sie
mezem, wyzbytem sie tego, co dzieciece” (1 Kor 13, 11), moze $wiadczy¢, ze wiez
z Leszkiem postrzegana jest przez jego przyjaciela joko wyraz mitosci, kiérg gtosi
$w. Pawet.

6. Ciemne drogi do Boga

W Ksiedze lzajasza prorok powiada swym uczniom: ,Oczekuje Pana, ktéry ukry-
wa swe oblicze przed domem Jakuba, i w Nim poktadam nadzieje” (8, 17). Do Boga
Zastepoéw, oglaszajgcego: ,Ja tworze $wiatto i stwarzam ciemnosci, sprawiam pomysl-
no$¢ i stwarzam niedole” (45, 7), lzajasz wota takze: ,Prawdziwie Ty$ Bogiem ukrytym,
Boze lzraela, Zbawcol” (45, 15).

Do Boga ukrytego modli sie réwniez bohater poezji Dyckiego:
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,Panie Boze ukrywajqcy twarz w twarzy
Maryi przed kazdym kto zqdat Cig widzie¢
i wzywat do wstawiennictwa najpéznie;

dzisiejszej nocy uczyh mnie uczyh poetq

Panie Boze najstodszy z pokoi mojego dziecinstwa

z komnat moich staro$wieckich ciotek {(...)".

Owe ciotki, ,Hryniawskie/ i Argasinskie lInickie i Kwilinskie”, ,zabrat (...)/ z samego
rana by juz nigdy nie zwroéci¢// $wiatu” — ,deszcz”. Pomimo to modlqgcy sie ,po dzis
dzien” wypatruje ,ich przyjscia” (CCCLXXII). | cho¢ Bog okreslony jest tu jako ,najstodszy
z pokoi (...) dziecinstwa”, to ma jednak wiele wspolnego z Bogiem lzajasza, sprawcg
nie tylko pomyslnosci, lecz takze niedoli. Deszcz bowiem, grozny zywiot $mierci, to ,znak/
z nieba by porzuci¢ ziemig” (CXLVII). Boég za$ przyzywany jest takze stowami: ,o Stodki
ktéry mnie/ wydates na pastwe ognia” (CCLVII).

W przeddzien wesela zyczliwy godownik obiecuje:

stofice uprosze jutro na wasze wesele

ale najpierw Pana Boga uprosze zeby byto

najjasniej najbezpieczniej dla waszego

dziecka ktére nie namyslajgc sie zbyt wiele

przyjdzie na ten $wiat (wraz z dozgonnym
kamieniem u szyi dozgonnym czyli uzgodnionym
ponad mnq z kim$ wyzej) ale najpierw

z Panem Bogiem porozmawiam o stoneczku

zeby wam zadwiecito i waszemu dziecku”
(CCLX).

Jednakze Bég, z ktérym ma odby¢ rozmowe ,o stoneczku”, jest wtasnie Tym,
kto obcigza zyjgcych ,dozgonnym/ kamieniem u szyi”. To On, zgodnie ze stowami lzaja-
sza, tworzy $wiatto i stwarza ciemnosci. Dlatego méwigcy dodaje:

,0 potem porozmawiam ze storicem o Panu Bogu

zeby noc wraz z kamieniem zapadta sie

jeszcze ciemniej anizeli jest to mozliwe w gtgb

naszych ust i nie przyszta znienacka

do was i do waszego dziecka (...)"
(CCLXI).
Hiob, przyttoczony ciezarem Bozej proby, skarzy sie:
,Cztowiek swej drogi jest nieswiadomy, Bég sam jq przed nim zamyka. Ptacz stat mi sie po-
zywieniem, jeki moje ptyng jak woda, bo spotkato mnie, czegom sie lekat, batem sig, a jednak
to przyszto” (Hi 3, 23-25).
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Bohater poezji Dyckiego, obdarowany mitoécig kobiety, wyznaje: ,jok dobrze
jak dobrze jest powsta¢ z grzechu/ i wrécié do niewiasty”, i pyta: ,Panie (...)/ dokqgd
mnie jeszcze poprowadzisz ze dajesz mi// na droge te oto oblubienice a wraz z niq tyle/
ciezaru nasze nienarodzone dziecko” (CCLXXII). Kiedy za$ dziecko to ,wkrétce znajdzie
sie w biatostockim” wiezieniu, powiada Bogu: ,otwierasz przede mnq niepojete krete
$ciezki” (CCCLXXIX). Z kolei rozwazajqc o kresie swojej ziemskiej pielgrzymki, kresli ob-
raz drogi, ktérg Pan pogrgzy w ciemnosciach, ,azeby (...) nie byta wypetniona szuka-
niem/ po préznicy” (XXIX). Mozolng wedréwke zywota, w mroku i nieczystosci, poréwnuije
tez do brnigcia w zywym labiryncie jelit: ,Pan Bég znowu bedzie musiat/ usungé¢ kawat
$lepej kiszki// abyémy trafili prosto do nieba” (LXV, zob. CLXXXVIII).

M ciemnosciach $wiata tego”, ,w ciemnosciach (...) ciata” i posréd ,chaosu (...
wnetrznosci” drogg do Boga, dalekg od $ciezek ,rozumu ziemskiego”, ,rozumu ludzkie-
go” moze by¢ takze szalenstwo (VII, zob. Lll). Do Stwércy wiedzie réwniez rozpamietywanie
$mierci bliskich, poniewaz ,to nieprawda ze w ich krzyku cichnie/ Pan Bég i ptaki” (CLX).

Wreszcie zgota inaczej niz w chrzedcijanskiej tradycji, gteboko zakorzenionej
w pradawnych wyobrazeniach, ukazana jest zegluga do Boga. Sebastian Grabowiecki
(zm. 1607) w imieniu ptyngcych do portu zbawienia ,$rzéd strasznego morza/ $wiata
ztego, gdzie petno trwogi”, btagat Whadce nieba i ziemi:

4Rozpus¢ swoje promienie

w nasze straszne ciemnosci,

uskrom nawatnosé¢ petng wszech przykrosci,

by spokojne ptynienie
wesote drogi swej miato skoniczenie”?”.

Tkaczyszyn-Dycki natomiast, siegajgc po wyobrazenie zeglugi zycia, nie napomyka
o bezpiecznym porcie i uspokojeniu nawatnicy, lecz przywotuje wizje Bozego gniewu,
ktéry pustoszy Sodome | Gomore (Rdz 19, 24), oraz scene potowu w jeziorze Genezaret,
gdy Chrystus nakazuje Szymonowi: Wyptyn na gtebie” (tk 5, 4):

»codziennie umiera ponad 1000 chorych

i jutro drugie tyle péjdzie w dym

Ty jeste$ Panie w gniewie swym nieskory

i powsciggliwy jest Twoj gniew

Ty jeste$ Panie nasza 16dz odwieczna
co nas wybawi od martwego brzegu
i na wodach morskich wzywasz nas na jeszcze

wigkszg gtebie wcigz blizej siebie
codziennie umiera ponad 1000 chorych
i jutro na drugie dwa tysigce spadnie

175, Grabowiecki, Rymy duchowne, wyd. K. Mrowcewicz, Warszawa 1996 (Biblioteka Pisarzy Staropolskich 5),
s. 111113 (Il 5, w. 2-3, 41-45).
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Twoj wszystek deszcz ognia a to
nie o samo co deszcz i ogien z osobna”

(CLXV).

7. Cwiczenia duchowe bez przewodnika

W poezji Eugeniusza Tkaczyszyna-Dyckiego, konsekwentnie ksztattowanej jako
obszerny i rosngcy cykl, do ktérego poeta dodaje z czasem kolejne ogniwa, istotng
role odgrywa do$wiadczanie $émierci i umierania, traktowane jako szczegélne wtajem-
niczenie. Podejmowane po wielekro¢ rozmyslanie o $émierci — swoista meditatio mortis
— nierozerwalnie wigze sie tu z dgznosciq do ,wejrzenia w gigb siebie”, zgodng z naka-
zem ,poznaj samego siebie” (gnothi seauton, nosce te ipsum). W tej mierze, przy wszyst-
kich gtebokich réznicach, poezja Dyckiego wpisuje sie w zrodzong w antyku i przejetq
przez chrzescijanstwo tradycje ¢wiczern duchowych!®. Nieustajgce powracanie do wy-
branych zdarzen (na przyktad umierania matki w sgsiednim pokoju), ich nie tyle pieczo-
towite i wierne odtwarzanie, ile unaocznianie i przeksztatcanie wiodgce do ponownego
przezycia tego, co sie zdarzyto, i tego, co wyobrazone, przypomina do pewnego stopnia
éredniowieczne rozwazanie zywota, Meki i Smierci Chrystusa®. Wielokrotne powtarzanie
i skupione dociekanie coraz to innych senséw tych samych formut (na przyktad ,jesien
juz Panie a ja nie mam domu”) zbliza sie w jokim$ zakresie do $redniowiecznej techniki
medytacyjnej, ktéra zaleca duszy ,zu¢ i rozdrabnia¢” ,mate winogrono” krétkiego tekstu
przez ,pilne rozmysélanie”, co sprawia, ze ,nie pozostaje” ona ,na zewngtrz, nie tkwi
na powierzchni, lecz zagtebia stope, wchodzi do wnetrza, jedno po drugim bada do-
ktadnie”, dostrzegtszy zas$, ,jak wiele soku wyptyneto z tego matego winogrona”, bedzie
powtarza¢ i wciqz pogtebia¢ rozmyslanie®.

O stosunku poezji Dyckiego do tradycji wiele méwig jednak nie tylko podobien-
stwa, lecz takze zasadnicze réznice. Nurt antycznych ¢éwiczen medytacyjnych, stoickich,
epikurejskich czy platonskich, wynikat z postrzegania filozofii jako drogi doskonalenia,
wydobywaijgcej cztowieka z chaosu namietnosci, jako procesu leczenia zametu pragnien,
pozqgdan i lekéw. Celem ¢wiczen duchowych byty tu samos$wiadomos¢, jasne postrzega-
nie prawdy o $wiecie, wewnetrzny pokéj i wolno$¢®!. Na tej drodze pomocq stuzyly do-
$wiadczenia i mysli mistrzéw — przewodnikéw, juz wiajemniczonych w prawdy, do ktérych
powinien dojé¢ medytujqcy®2. W tradycji chrzescijanskiej, czerpigcej z dokonan szkot

18 Zwiqzki poezji dawnej z tq tradycjq przedstawia (w oparciu o obszerny materiat poréwnawczy oraz w odnie-

sieniu do rozlegtej europejskiej literatury przedmiotu) Krystyna Wierzbicka-Trwoga w dysertacji doktorskiej Poezja

$wieta. Trzy cykle religijne baroku europejskiego (,Cherubinischer Wandersmann” Aniota Slqzaka, ,,The Temple”
George’a Herberta i, Poezje Postu Swietego” Stanistawa Herakliusza Lubomirskiego), Warszawa 2010.

19 70b. P Stepien, Z literatury religijnej polskiego $redniowiecza. Studia o czterech tekstach: ,Kazanie
na dzien $w. Katarzyny”, ,Legenda o $w. Aleksym”, ,Lament $wigtokrzyski”, , Zottarz Jezusow”, Warszawa 2003,
s. 258-263.

20 Guigo Drugi, List o zyciu kontemplacyjnym (Scala Claustralium), wprowadzenie R. Witkowski, tum. bene-
dyktyni tynieccy [w:] Najstarsze pisma kartuzéw, wstep i oprac. R. Witkowski, W. Lesner, Krakéw 1997 (Zrédta
monastyczne 15), s. 258-261 (III-V).

21 70b.p Hadot, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, thum. P Domanski, Warszawa 1992, s. 14-15.

22 |bidem, 5. 1920, 133, 147.
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filozoficznych grecko-rzymskiej starozytnosci, niebiarskim fundamentem kazdej medytaciji
jest Pismo — stowo samego Boga, objawiajgce prawde zaréwno o $wiecie, jego poczqtku
i kresie, jak i o cztowieku, jego upadku, odkupieniu i drodze od chaosu, zniewolenia
i $mierci do tadu, wolnosci i wiecznego zycia. Wnikanie w duchowe sensy Pisma umoz-
liwia wspierana faskq Ducha Swietego wytezona praca nieprzerwanego tanicucha teolo-
géw, oparta na wierze, ze ksiegi Starego i Nowego Testamentu stanowig jednos¢, ktérej
wszystkie czesci oswietlajq sie wzajemnie, a ich weztem jest Chrystus?3. | to wtasnie Chry-
stus, Bég-cztowiek wyznacza droge, ktérg majq kroczy¢ Jego nasladowcy, by osiggnagé
tad, wolnoé¢ i zycie wieczne. Jesli przeto pietnastowieczny kaznodzieja sktania stuchaczy,
by zadali sobie pytanie ,Kto ty jeste$2” i by rozwazyli swq nedze, pomni, ze poznanie sie-
bie jest najwyzszq filozofig i najwyzszg madrosciq, to wskazuje zarazem konieczny skutek
— skruche i cel medytacji — wstepowanie ku Bogu, a takze przywotuje pouczenia Ojcéw
Kosciota i teologéw $redniowiecza jako wiarygodnych przewodnikéw na tej drodze?4.

W $wiecie poetyckim Tkaczyszyna-Dyckiego poznawanie siebie jest zstepowaniem
w tajemnice nedzy, zametu, pozqdliwoéci i marnosci $miertelnego ciata, w tajemni-
ce splamienia, nieczystoséci i grzechu. Rozwazania te, przenikniete gtebokim pragnie-
niem tego, co duchowe i czyste, fqczq sie $cisle z obrazami $wietosci i drogi do Boga,
do ktérego prowadzi takze sama poezja (CCCXXII). Nie sq to wszakze medytacje ujete
w ramy chrzescijanskiej teologii i zgodne z przedstawiang w niej wizjg cztowieka, przy-
czyn, sensu i celéw jego zycia, cierpienia, $mierci. W poezji Dyckiego ludzka udreka,
ponizenie i opuszczenie nie zostaly ukazane w $wietle udreki, ponizenia i opuszczenia
Ukrzyzowanego. Prze$wiadczenie o spotkaniu umitowanych umartych na drugim brzegu
wyrazajq tu wprawdzie czute pozegnania matki: ,do widzenia moja najdrozsza” (CCCVI,
CCQVII) czy stowa o zmarlym Leszku: ,jestesmy umowieni” (LXXIX), ale nie pojawiajq
sie odniesienia do zmartwychwstania i Jerozolimy niebieskiej, w ktérej Bég otrze z oczu
wybranych ,wszelkqg 1z, a $mierci juz odtqd nie bedzie. Ani zatoby, ni krzyku, ni trudu”
(Ap 21, 4).

Nie ma tu jasno zarysowanego celu poetyckiej medytacji, przekonania, ze niesie
ona ujarzmienie chaosu namietnosci, wewnetrzny pokéj i wolno$¢. Nie ma tu gotowych

25 7ob. M. Simonetti, Miedzy dostownosciq a alegoriq. Przyczynek do historii egzegezy patrystycznej,
ttum. T. Skibinski, Krakéw 2000, s. 21-22, 71-98.

24 Nicolaus de Blony, Sermones de tempore et de sanctis. Strasburg 1494-1495, k. d8r: ,Augustinus describens
verum christianum super Psalmum XXXII sic ait: «Ipse est christianus, qui in domo sua peregrinum se esse cognos-
cit. Patria enim nostra sursum est». Haec Augustinus. (...) Ex quo patet, quod homo maxime deberet considerare
suam conditionem et maxime illam, quae eum facit christianum. Haec est autem consideratio suae poenalitatis
et miseriae, quam deberet homo frequenter pensare, ut per eam ad compunctionem afficiatur. Nam sicut dicit
Gregorius XXIV libro Moralium: «Haec est una de quattuor qualitatibus, quibus viri iusti anima in compunctio-
nem afficitur. Cum autem malorum suorum reminiscitur, considerans, ubi fuit, ubi erit, ubi est, ubi non est».
Et hanc considerationem dicit Gregorius XXIV libro Moralium «pro spe fortitudinis fundamentum. Et Hugo libro
| De anima capitulo IX vocat eam summam philosophiam. Et vere summa sapientia est seipsum cognoscere
servum Dei. Per hanc enim homo ascendit ad Deum, ut dicit Cassiodorus super illud psalmum« Miserere mei,
Deus, quoniam infirmus sum». Ut igitur homo vere christianus dici valeat, ut fundamentum omnium virtutum in
se ponat, ut summam sapientiam acquirat iure quondam et merito sibi indicitur, ut statum conditionis agnoscat.
Quod tunc tanto facilius faciet, si se quis ipse sit interroget per verba nostri thematis, dicens ad seipsum et pie
quaerens: «Tu quis es?»”.
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drogowskazéw i przewodnikéw. Poeta podgza samotnie wtasng $ciezkg mozolnego, me-
dytacyjnego wnikania w ciemne tajemnice ludzkiego losu, upadku, bélu i umierania.

Summary

Meditatio mortis according to Eugeniusz Tkaczyszyn-Dycki

The experience of death and dying as a peculiar initiation plays an essential role
in Eugeniusz Tkaczyszyn-Dycki’s poetry. Here a continuous meditation on death (medi-
tatio mortis) is closely linked with an attempt to know oneself (according to the precept:
gnothi seauton, nosce te ipsum). Thus, Dycki’s poetry seems to be, to a certain degree,
a part of the tradition of spiritual exercises that began in the Greek, Hellenistic and
Roman antiquity and flourished in Christianity. Nevertheless, there are significant dif-
ferences: in Dycki’s poetry meditatio mortis does not have a clearly defined goal, nor
does it have any guidelines, and it does not arise from a conviction of a healing nature
of meditation. The poet walks alone his own path of initiation into the dark secrets
of human fate, sin, pain and dying.

Eva Kovacevi¢ova-Fudata, Typografiki do poezji Vitézslava Nezvala ,, Abeceda”
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